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Editorial

S0 nos resta a inteligéncia

e fragmentos se faz a histéria. Quem

a realiza, quem a |é e quem a conta.

Nada envolve tudo ou tudo explica.
s Multiplicam-se as maquinas da memao-
ria, a declinagdo de dados, o cruzamento de factos.
A intercepcao com as ideologias, a proximidade com
os elementos antagdnicos, a manipulacdo segundo
os envolvimentos favordveis ou de desconforto, faz
da histéria um instrumento de busca, na purificagao
constante das dguas da memoria. Nem vale a pena
mistura-la com histérias. Ou carregéa-la de adjectivos,
hipérboles, dramas, ou simples coloracdes de circuns-
tancia. Ninguém é quimicamente puro nas andlises
que ensaia porque ninguém sabe a histéria toda nem
todas as historias. Como o futuro, o passado limpido
apenas a Deus pertence.

E ha o tempo. «O passado nao cessa de nos
surpreender, mais que o presente, mais que o futu-
ro talvez», diz Jean-Claude Carriére em didlogo com
Umberto Eco. Cem anos de implantacdo da Repu-
blica em Portugal tém muito a ver com este todo.
Nas diferentes narrativas dum facto que nao é acon-
tecimento dum dia ou explosdo duma hora. Reme-
xe muitas paginas da histéria e traz permanentes sur-
presas, enquanto insinua que tem tudo dito e feito.
Dai, a procura honesta e rigorosa dos enquadramen-
tos, causas proximas e remotas, intervenientes de
primeiro plano ou programadamente escondidos.

Com a humildade de quem sabe que a histéria é uma

recolha meticulosa de fragmentos que parecem ser
um todo, ndo podemos cansar-nos de procurar as li-
nhas mestras que a sequéncia vertiginosa dos sécu-
los foi criando como um vulcdo paciente que atingiu
altissimas temperaturas e no arrefecimento progressi-
vo e lento foi criando montanhas, planicies, desertos,
oasis, terras aridas e rios abundantes. Sem nunca de-
sistir da sua revolucdo criadora ao espalhar por pa-
trias infindas as suas lavas mornas. Os cem anos da
Republica portuguesa cruzaram-se com os dois mil
anos da Igreja Catdlica. E, em Portugal, ambas prota-
gonizaram um século, tiveram encontros e desencon-
tros com leituras contrarias, desdobrando os mesmos
factos em dividendos que geraram algumas guerras
religiosas no meio de muitas guerras civis. A Republi-
ca ndo é uma data Unica. E um rasto de tempo num
pequeno espaco chamado Portugal.

Que se retome a memaria. Mas que nunca se
perca a inteligéncia. Foi no contexto das novas me-
morias que Michel Serves o afirmou. Mas que cabe
neste tempo de boas e mas memadrias que estamos

a celebrar.

Antonio Rego

Director do Secretariado Nacional das
Comunicagdes Sociais
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Apresentacdo

Agéncia Ecclesia decidiu publicar,

com a colaboragado cientifica do

Centro de Estudos de Historia Re-
s |igiosa (CEHR) da Universidade Ca-
télica Portuguesa, uma revista sobre as questdes do
ambito da religido na sociedade portuguesa no pe-
riodo da Primeira Republica no contexto celebrativo
do seu Centendrio.

Trata-se de uma apresentacao, essencialmen-
te historiografica, de aspectos centrais do impacte da
mudanca de regime politico nos universos religiosos
em Portugal, num periodo e numa conjuntura cruciais
da sociedade, desde os finais do século XIX e durante
o primeiro quartel do século XX. Muitas destas alte-
ragdes sao correntemente designadas como «a ques-
tao religiosa, circunscrita a alteragdo do estatuto da
Igreja Catoélica Romana nas suas relagdes com o Esta-
do, na sua forma republicana, laica e de separacéo.
Todavia, este processo € muito mais complexo, pois
se a implantagdo do regime republicano acelerou e,
em larga medida, radicalizou essa mesma «questao»,
nem a inaugurou, nem conseguiu dirimir completa-
mente as questdes centrais respeitantes a moderniza-
¢do da sociedade e do proprio Estado.

A memdria existente sobre essa época &, mui-
tas vezes e de forma repetida, percebida de modo
dicotémico e simplista, gerando a partir de factos re-
ais uma visdo persecutoria da Igreja Catdlica e da re-
ligido ou uma percepcdo sobre os atavismos nacio-
nais como produto dessa presenca das instituicbes e
vivéncias do religioso. Os combates sociais, politicos,
culturais e religiosos na sociedade portuguesa des-
sa época ndo podem ser compreendidos como se
em 1910, a 4 ou 5 de Outubro, tivesse desaparecido
uma realidade humana e social dando lugar a uma
outra totalmente distinta, muito menos ainda quan-
do esse processo é reduzido a producdo legislati-
va ou ao protagonismo individual de determinadas
personalidades. Os protagonistas da Primeira Repu-
blica ja eram actuantes nas décadas anteriores e con-
tinuaram a sé-lo nas seguintes; e muitas das ques-
tdes que colocaram e a que procuraram responder
mantiveram-se para além dos dezasseis anos da pri-
meira configuracdo do regime republicano em Portu-
gal, comummente designado por Primeira Republica.
A «questao religiosa», nesta perspectiva, ndo pode
ser separada das questdes internas e externas, mar-
cadas por significativas recomposicdes a todos os ni-
veis e fortemente condicionadas pela conflituosidade
social e internacional, isto &, pela «guerra social e po-
litica», gerando também de certo modo uma «guerra

religiosa e intelectual».
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Apresentagdo

A reflexdo que se apresenta, acompanhada
pela publicagdo de documentos da época e do le-
vantamento iconogréfico e biografico referentes a
acontecimentos e personalidades anteriores e poste-
riores a Republica de 1910, pretende contribuir para
a memaria critica dos cidaddos portugueses, cren-
tes e ndo crentes, destacando a relevancia do campo
do religioso, afectado por antagonismos anticlericais,
mas sobretudo pela desconfessionalizagdo do Estado
e, de certo modo, da sociedade pela via da Separa-
¢do entre o Estado e as Igrejas.

Esta publicacdo estrutura-se em torno de
trés areas tematicas — 12 Parte: Sociedade e Religiao;
22 Parte: Relacéo Igrejas, Estado e Sociedade: do re-
galismo a separagéo; e 3?2 Parte: Universos Espirituais
e experiéncias religiosas durante a Primeira Republica
- pretende ser também um instrumento pedagdgico
que conduza a apreciagao dos factos do passado no
que estes sao como indicadores das profundas trans-
formacdes da realidade do pais.

Sem se esgotar todos os aspectos da possi-
vel abordagem destas questdes, procura-se com este
dossié atender, sem escamotear, a complexidade dos
interfaces da vivéncia e da organizagdo do religioso
e na sua diversificagdo, da sua revitalizagdo e o que
nesta mudanga de regime politico — da Monarquia
Constitucional para a Republica — conduziu a uma re-
formulacdo das varias instancias e formas do religioso.
Mesmo numa dindmica conflitual, o religioso, na di-
versificacdo das suas experiéncias, ¢ também consti-
tutivo da cidadania, até porque a res publica assim o
exige como desiderato, como compromisso e como

contrato, mas também como finalidade inclusiva.

Antonio Matos Ferreira

Coordenador



Primeira pdgina de carta enviada ao Encarregado de Negdcios da Santa Sé em Lisboa pelo Arcebispo de Evora,
onde aborda as questdes suscitadas pela aplicag¢do do Decreto-Lei de 20 de Abril de 1911
(Archivio Segreto Vaticano — Nunziatura di Lisbona, 400, pos. VI, s. 1%-4%1, fls. 14 a 15).
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Situacio Religiosa

no inicio do século XX:
do caso Calmon a Lei da
Separacdo (1901-1911)

uando em Fevereiro de 1901 aimpren-
sa portuguesa publicitou os motivos
que teriam levado a filha do consul
brasileiro do Porto a tentar ingressar
EEESS———— NUMa Casa
religiosa, a Igreja Catdlica e
as congregacoes religiosas
viram-se a bragos com um
enorme movimento de con-
testacdo anticongreganista,
renovando um processo de
ataque que vinham sofren-
do desde meados do sécu-
lo XIX. O caso Calmon, re-
lembrando o das irmas da
Caridade (1857) e o de Sara
de Matos (1891), trazia para
a ordem do dia a questdo
das congregacdes religiosas
em Portugal, que apesar de
ilegais, mantinham uma ex-
tensa actividade educativa,
caritativa e missionaria sob
uma consciente passividade do Estado.
De forma a terminar com os protestos que
da rua exigiam o cumprimento da legislagdo pom-
balina e de Joaquim Antdnio de Aguiar a respeito

Hugo Dores

Mestre em Historia Contempordnea, Colaborador do CEHR
e Doutorando em Historia Contempordnea no IGS-UL

das ordens religiosas em territdrio nacional, o gover-
no de Hintze Ribeiro aprovou o Decreto de 18 de
Abril de 1901, que pretendia regular o estatuto das
congregacdes. Em vez da expulsdo, em obediéncia
a legislagéo existente, a
nova norma vinha pos-
sibilitar a existéncia da-
quelas através da sua
constituicdo em associa-
¢Oes de missionagdo, ao
invés de institutos reli-
giosos, mantendo-se a
proibi¢do da celebragao
de votos perpétuos ou a

criagdo de noviciados.
O caso Calmon
e a legislacao dai deri-
vada demonstram, em
parte, a complexidade
das relagdes entre Esta-
do e Igreja durante o fi-
nal da monarquia cons-
titucional e da prodpria

realidade da situacao religiosa em Portugal.

Em 1910, nas vésperas da implantagdo do re-
gime republicano, o Catolicismo constituia um dos

principais fundamentos da sociedade portuguesa;

Em cima: Ernesto Rodolfo Hintze Ribeiro, destacado homem politico e dirigente do Partido Regenerador.

Ao lado: bispos portugueses com o niincio apostdlico em Junho de 1904.



O Caso Calmon

Parte 1 —Sociedade e Religido

A7 de Fevereiro de 1901, a saida da
missa na Igreja da Trindade, no Porto, a
filha do consul brasileiro, Rosa Calmon
teria tentado entrar para um carro,

com o objectivo de escapar a autoridade
paterna e ingressar numa congregagao
religiosa. Ndo era a primeira vez que
Rosa Calmon tentava abragar a vida
religiosa, contra a opinido do pai, e
perante aquilo que era, alegadamente,
o «conluio» de individuos afectos ao
congreganismo (leia-se, segundo as
criticas da época, ao jesuitismo) de
desvid-la da sua vida familiar.

A Policia iniciou um inquérito para
apurar os factos ocorridos & porta da
igreja, enquanto pequenos motins

se alastraram pelas ruas da cidade,

a sede do jornal A Palayra era
apedrejada, a Associagdo Catolica do
Porto era atacada, e manifestagdes
CONtTa 0 CONgreganismo percorriam
todo o pats. Os confrontos junto

a edificios onde funcionavam
instituigdes religiosas terminavam
com a intervengdo violenta da policia.
Aimprensa indignada atacava o clero
regular, os jesuitas e a Igreja.

0 exame médico de Julio de Matos,
corroborado por Miguel Bombarda,
concluia que a jovem sofria de
fanatismo religioso patoldgico.

Este incidente familiar, tornando-se
um acontecimento publico, inspiraria
um levantamento contestatdrio a
presenga das ordens religiosas em
Portugal, mas também a expressdo
publica da sua defesa.

Face aos tumultos populares, o governo
pediu a saida discreta do consul do
Porto, mas a situagdo manteve-se
problemdtica.

tanto a Nagdo como o Estado eram catolicos. Segun-
do os dados estatisticos cerca de 99% da populacao
nacional era catdlica, sendo que a restante minoria se
dividiria por outras confissdes cristas e por pequenas
comunidades judaicas. Pela Carta Constitucional de
1826, o Catolicismo Apostolico Romano era a religido
oficial do Reino, tolerando-se a existéncia das restan-
tes confissdes religiosas, dentro de um quadro de es-
trita liberdade, podendo realizar o seu culto em edi-
ficios «sem forma exterior de Templo» (art. 6.9).
Como expressdo dessa confessionalidade, o
Episcopado nacional tinha assento na Camara dos

Pares e o clero era tido como parte do funcionalismo

publico. Os parocos eram colocados nas respectivas
paroquias através de concurso feito pela Secretaria
dos Negocios Eclesiasticos. A intervencdo governati-
va na Igreja era também exercida pela prerrogativa
do «beneplécito régio», que obrigava a aprovagao
por parte do Estado das normas emanadas da Santa
Sé antes da sua divulgacdo pelos prelados portugue-
ses. Nenhuma enciclica papal poderia ser proferida
num pulpito nacional, sem que tivesse a permissdo do
Governo portugués.

Os bispos tinham, assim, de encontrar um
equilibrio entre a obediéncia as disposicoes legais do

Estado portugués e as obrigagdes morais para com
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O Caso Sara de Matos ou Caso das Trinas

Em 1891, a morte de Sara de Matos, processo judicial, sendo condenada e,

numa casa religiosa, levaria a deniincia  posteriormente, absolyvida.
feita pelo seu tutor, O facto seria instrumentalizado pela
Dr. José Pinto Gouldo, a respeito da

falta de cuidados médicos existentes na

imprensa anticlerical (0 Século),
originando diversas verses sobre os

instituicdo, o0 que provocou um enorme
movimento de contestagdo e suspeita
face as casas de religiosas femininas.

motivos que enyolveram a morte da
jovem, sendo usado como exemplo
dos efeitos negativos que a presenga

Airma Coleta (Rosa de Oliveira),
acusada de envenenar a jovem

das congregagdes religiosas tinha na
sociedade portuguesa, em particular

de catorze anos, enfrentaria um Junto das mulheres. Num periodo de

rapida instalagdo de religiosos regulares
no pais, o caso provocou manifestagdes
populares contra as ordens e obrigou

a intervengdo das autoridades
eclesidsticas, em especial, do cardeal

D. José Neto, visitador candnico das
Irmas Franciscanas Hospitaleiras
(congregagdo a que pertencia a irma
Coleta), e a aten¢do do niincio Domenico
Jacobini.

as decisbes do Papa. Esta realidade levantaria, um
conjunto de dificuldades para as autoridades eclesi-
asticas nacionais. A questao tornava-se mais sensivel
num contexto de um crescente sentimento anticle-
rical existente na socie-
dade portuguesa e de
um profundo proces-
so de romanizacdo do
Catolicismo.
Foi durante a
primeira década do sé-
culo XX, que chegaram
as diversas dioceses al-
guns dos eclesiasti-
cos que conduziriam a
Igreja pela ¢ltima fase
da Monarquia Consti-
tucional e viriam a as-
sumir um papel de des-
taque na fase inicial das
relagdes da Igreja com
a Republica, caso de
D. Anténio Mendes Belo
de Lisboa),
D. Augusto Eduardo Nunes (arcebispo de Evora),
D. Manuel Bastos Pina (bispo de Coimbra), D. An-
ténio Barroso (bispo do Porto), D. Manuel Vieira de

(Patriarca

Matos (bispo da Guarda) ou D. Anténio Barbosa Ledo

(bispo do Algarve), entre outros.

10

O Episcopado portugués, na metrépole e no
Ultramar, dividia-se num patriarcado (Lisboa), trés ar-
quidioceses (Braga, Evora e Goa), dezassete dioce-
ses (Porto, Braganca e Miranda, Lamego, Coimbra,

Guarda, Viseu, Portale-
gre, Beja, Algarve, An-
gra, Funchal, Cabo Ver-
de, Angola e Congo,
Sdo Tomé e Principe,
S. Tomé de Meliapor,
Damao, Macau) e na
prelazia de Mogambi-
que. A estrutura ecle-
siastica portuguesa en-
contrava-se nessa época
numa situagdo que fora
pouco comum duran-
te grande parte da mo-
narquia  constitucional,
pois as suas dioceses es-
tiveram ocupadas quase
ininterruptamente (a ex-
cepcdo da de S. Tomé e

Principe, governada por

Vigdrios-Gerais, dependentes da diocese de Angola
e Congo, desde 1816; e da de Damao, dependente
do arcebispo de Goa). Esta realidade era o resulta-
do de um processo que durante o século XIX redu-

zira 0 numero de dioceses na metrépole e retirara
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ao Padroado portugués no Oriente alguns dos seus
privilégios eclesiasticos, nomeadamente de interven-
cao territorial.

A lIgreja Catdlica continuava a ser uma das
principais realidades estruturais do pais, com um de-
terminante trabalho em ambitos como o da assistén-
cia e o da educacgdo, para além de um papel fun-
damental na politica colonial através da missionagéo
ultramarina. O liberalismo
nao conseguira substituir-se
a lgreja nestas areas, sendo
esse vazio aproveitado por
esta para manter a sua pre-
senga, e até influéncia, na
sociedade. Mais do que o
clero secular, estas dinami-
cas seriam exercidas pelo
clero regular, que desde
meados de Oitocentos ha-
via iniciado a sua reorgani-
zagdo no pais.

As  congregacoes
religiosas (masculinas e fe-
mininas) foram, deste modo,
um dos principais elemen-
tos do catolicismo portu-
gués finissecular, através da
sua interven¢do na assis-
téncia (hospitais, orfanatos, associagdes caritativas) e
no ensino (escolas primarias e secundarias). Uma das
contradigdes da posicao do Estado face a legislagéo
anticongreganista, passava pela necessidade deste
exercer uma real presenca no espago colonial, amea-
cado pela expansao de missionarios estrangeiros nos
territérios sob dominio da Coroa portuguesa. Sendo
insustentdvel contar apenas com a missionagao se-
cular, os sucessivos governos monarquicos foram fe-

chando os olhos a presenca dos regulares na metré-

pole (onde exerciam uma abrangente fungéo social,
educativa e caritativa), ao mesmo tempo que promo-
veram a sua instalagdo nas coldnias (missdes jesuitas
e franciscanas em Mogambique a partir das décadas
de 1880 e 1890, respectivamente).

O regresso das congregagdes era entendi-
do como parte da estratégia que a Santa Sé e a
Igreja portuguesa empreenderam no sentido de fo-

mentar a reconstituicdo de
uma sociedade catdlica, ba-
seada nos valores elabora-
dos nas Ultimas décadas,
sob o signo da «romaniza-
cao». Os significativos pon-
tificados de Pio IX e as po-
sicdes antimodernistas, de
Ledo Xl e o ralliement, e
de Pio X e o papel social
dos catolicos, constituiram
os elementos aglutinado-
res das novas mundividén-
cias da Igreja Catdlica e in-
fluenciaram a formacéo do
movimento catolico, com a
criagdo de periodicos, cir-
culos catolicos de opera-
rios, agremiacdes popula-
res, partidos politicos.

Em Portugal, a influéncia de algumas das dou-
trinas pontificias entre o final do século XIX e inicio
do século XX serviria de base a um movimento que
procurou, através da intervencdo publica, reforcar
o lugar da religido e da Igreja. Aos primeiros inten-
tos de agregacéo politica (superando a intransigén-
cia dos sectores legitimistas em aceitarem a ordem li-
beral, influenciados pela politica leonina) a partir da
década de 1870, os catdlicos promovem a constitui-

céo do Centro Nacional (1901), primeiro passo para

A esquerda: Ledo XIIT (Vincenzo Gioacchino Raﬁaele Luigi Pecci Prosperi Buzzi). Nascido no Carpineto Romano a 2 de Margo de 1810,foi Papa desde 20 de

Fevereiro de 1878 até a data de sua morte a 20 de Julho de 1903.

Em cimas: Pio X (Giuseppe Melchiorre Sarto). Nascew em Riese a 2 de Junho de 1835. Papa desde 4 de agosto de 1903 até 20 de Agosto de 1914, data da sua

morte. Foi canonizado a 3 de Setembro de 1954 por Pio XII.
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Comicio Republicano, Avenida Almirante Reis, Lisboa, Dezembro 1906.
a criagdo do Partido Nacionalista (1903), como forma
de resolucdo dos problemas que o pais atravessava
e da prépria «questao religiosa», dentro do quadro
constitucional.

Contudo, a definicdo do papel politico dos
catdlicos estaria na origem de um dos mais sérios
afrontamentos existentes no seio do catolicismo por-
tugués nas vésperas da Republica. A existéncia de
um partido catoélico (Partido Nacionalista) tendia a
impor aos catdlicos a «obrigagdo de voto», que ndo
era consensualmente aceite por todas as camadas
do Catolicismo. Uma corrente, designada de demo-
crata-crista, defendia que o catdlico ndo deveria ser
«obrigado em consciéncia» a votar nos nacionalistas.
Esta posicao fora encabegada pela linha editorial da
revista franciscana Voz de Santo Anténio, do conven-
to de Montariol, que desencadearia o conflito com
a revista Novo Mensageiro do Coracdo de Jesus
(6rgéo oficial do Apostolado da Oragéo, mas enten-
dido com pertencente & Companhia de Jesus) e com

varios outros periédicos proximos do nacionalismo.
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Iniciada nos inicios de 1908, apesar de anteriormente
a revista franciscana ter ja encetado as suas posi¢des
contra a obrigacdo de voto, a questdo agudizar-se-
-ia durante 1909 e atingiria 0 extremo na Primavera
de 1910, com a suspensdo da revista de Montariol,
por ordem do cardeal Secretdrio de Estado, Rafael
Merry del Val.

A ordem de suspensao da Voz de Santo An-
ténio em Maio de 1910 provocou uma fortissima re-
accao anticlerical. A imprensa republicana e liberal
mais radical utilizaram a intervengdo do Secretdrio
de Estado, o cumprimento da mesma pelo arcebis-
po de Braga, D. Manuel Baptista da Costa, a suspeita
da conspiracao jesuitica, e a desconfianga face a par-
ticipacdo do nuncio apostolico, Giulio Tonti (acusado
também de ter intervindo na questdo da renuncia do
Patriarca D. José Sebastiao Neto, em 1907), para in-
crementar uma acérrima oposi¢do a Igreja e um re-
novado ataque aos Jesuitas, como congregagdo em
si, mas também como o «bode expiatdrio» dos ma-

les nacionais.



Parte 1 —Sociedade e Religido

O governo de Teixeira de Sousa, o Ultimo
da Monarquia Constitucional, tentaria solucionar esta
nova crise nas relacdes com a Igreja, mas foi interrom-
pido pelos acontecimentos do 4 e 5 de Outubro de
1910. Ainda conseguiu aprovar o encerramento do
centro nevralgico da Companhia de Jesus, na rua do
Quelhas, a 3 de Outubro, mas a expulsao da ordem,
que todos viam como medida inevitédvel no seguimen-
to desta deciséo, ja ndo foi possivel. A 8 de Outubro,
uma das primeiras posicdes do novo governo repu-
blicano foi determinar o cumprimento da legislagao
pombalina contra os Jesuitas e de Joaquim Anténio de
Aguiar em relagdo as demais congregacdes religiosas.

No hiato de tempo que vai de 5 de Outubro
de 1910, com a proclamacdo do regime republicano,
e 20 de Abril de 1911, com a aprovacao da Lei da
Separacao das Igrejas e do Estado, muitos catolicos
(e mesmo a estrutura eclesidstica) viram a nova rea-

lidade politica como meio de resolucdo de algumas

PUBLICIDADE

das querelas que a Igreja vinha confrontando com o
Estado. Pensavam que o entendimento do lugar do
religioso na concepcdo dos republicanos, iria termi-
nar com o regime de confessionalidade do Catolicis-
mo, o que implicaria a autonomia da Igreja face ao
poder politico, com o fim, por exemplo, do bene-
placito régio (imensamente discutido desde Maio de
1910, a respeito da suspensdo da Voz de Santo An-
ténio) e do estatuto funcional do clero portugués.
Por parte da hierarquia catdlica esperava-se que a
nova realidade pudesse pér fim a questdo religiosa.
Todavia, a atitude do governo provisério da
Republica caminhou para uma situagdo de antagoni-
zacdo com a Igreja Catdlica, primeiro com a expul-
sao das congregacgdes, o encerramento da Faculdade
de Teologia da Universidade de Coimbra, a aprova-
¢ao do divorcio, €, por fim, com a aprovagdo da Lei
de Separacgdo, que mantinha alguns dos condiciona-

lismos da anterior relacdo entre Estado e Igreja.
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Enquadramento juridico
das Igrejas durante
a Monarquia Constitucional:

o regalismo e o estatuto funcional

da religido

s processos revoluciondrios em curso

nos continentes europeu e america-

no a partir de finais do século XVIII
s desenvolveram-se através da concre-
tizacdo e adaptacdo de um conjunto de principios
de origem iluminista. Conceitos como os de liberda-
de, igualdade, seguranga, propriedade e cidadania
surgiram como a base de um liberalismo que extra-
vasou as fronteiras da cultura e acabou também por
se estruturar em termos politicos. Esse liberalismo po-
litico teve uma importante tradugdo constitucional,
materializada na legislacdo decretada nos diferentes
paises onde se desenvolveu e onde foi objecto de
diversas adaptacoes. Em Portugal, essa traducéo re-
sultou, na sequéncia da Revolugéo Liberal de 1820,
na proclamacdo da Constituicdo de 1822 e da Car-
ta Constitucional de 1826. Os dois textos funciona-
ram simultaneamente como estruturacdo e impulso
da transformagao do ideério liberal numa ordem po-
litica e social.

Alicercada num propdsito de regeneragéo
nacional, a Revolucdo de 1820 reconheceu um pa-
pel a religido catolica como fonte de legitimacdo no
projecto liberal. A adopcéo de posicdes proximas do
anticlericalismo, concretizadas através de criticas ou
reclamagbes de reforma da hierarquia catolica, nao
invalidou, portanto, que esse primeiro liberalismo va-
lorizasse o lugar da religiosidade, tanto na sua com-

ponente publica, legitimando o poder, como na sua
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componente privada, enquanto resultado da liberda-
de individual de cada cidad&o. Ainda que exequivel,
o equilibrio entre estes pontos de partida resultou
numa discussdo que se prolongou ao longo de todo
o século XIX e inicios do século XX e que foi desde
logo dinamizada a propésito da interpretacéo e cri-
tica dos textos constitucionais, cujos conteudos, em
matéria de religido, eram se ndo contraditérios pelo
menos de uma coeréncia discutivel, oscilando entre a
defesa dos direitos e da liberdade de consciéncia do
cidad&o e a perspectiva regalista apostada no refor-
¢o da imposicéo da religido catélica como religido de
todos os portugueses.

A Constituigdo de 1822, fortemente marcada
por um espirito democratizante e profundamente ino-
vador, integrou também uma importante componen-
te espiritual e religiosa. Alicercado numa concepgao
radical do liberalismo, o texto constitucional desdo-
brava-se no reconhecimento de principios inovado-
res, como a igualdade de todos perante a lei, a so-
berania indivisivel da Nacédo e a divisdo dos poderes
legislativo, executivo e judicial. Na linha dessa tendén-
cia revolucionaria, a Constituicdo consagrava igual-
mente o principio da livre expressdo do pensamento,
fundamental em matéria religiosa. Por outro lado, no
artigo 25° decretava-se que a religidgo da Nag&o era
a Catdlica Apostolica Romana. O culto publico e, por
conseguinte, a exteriorizagdo social da religiosidade

era prerrogativa exclusiva da religido do Estado.
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Carta Constitucional de 1826

Artigo 6°

«A Religido Apostolica Romana continuard a ser a
Religido do Reino. Todas as outras Religides serdo
permitidas aos Estrangeiros com seu culto doméstico, ou
particular, em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior de Templo»

Artigo 145°

«Ninguém pode ser perseguido por motivos de Religido,
uma vez que respeite a do Estado, e ndo ofenda a Moral
Publica»

A legislacédo sucessivamente promulgada ao
longo do século XIX, esclarecendo alguns artigos e
desenvolvendo significativamente o tratamento da
problematica religiosa, acabou no entanto por apro-
fundar aquela incoeréncia, potenciando a diversida-
de de concepcdes de liberdade e, designadamente,
da liberdade religiosa.

A introducdo, na Car-
ta Constitucional de 1826, do
poder moderador ao lado dos
poderes executivo, legislativo e
judicial, traduziu a vontade de
reafirmagdo do poder monar-
quico e de contencdo da ra-
dicalizacdo do processo de-
mocratico encetado em 1820.
No sentido de criar as condi-
¢Oes necessarias a estabiliza-
cao politica e social do reino,
a Carta procurou materializar
legislativamente aquele propo-
sito contemporizador, inclusi-
vamente naquilo que dizia res-
peito a problemética religiosa.
A soberania nacional era invo-
cada a par com a graca divina
na defini¢do de um Estado con-
fessional que se propunha garantir as liberdades es-
senciais dos portugueses. A Carta consagrava a di-
vindade como fonte do poder monarquico e definia,
no artigo 6°, que a religido catdlica romana continu-
aria a ser a religidao do reino e que todas as outras

religides seriam permitidas aos estrangeiros, com cul-
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to particular. Na verdade, a manutencdo do Estado
confessional representava a permanéncia da margi-
nalizagdo das outras religides, distanciadas do exerci-
cio da cidadania e remetidas para universos privados.
No entanto, no artigo 145°, e no dmbito da descri-
céo dos direitos essenciais do cidadéo, o legislador
explicitava que ninguém poderia ser perseguido por
motivos religiosos, na condicdo
de que se respeitasse a religido
do Estado e a moral publica.
Por conseguinte, as contradi-
¢Oes do posicionamento cons-
titucional em relacdo a proble-
maética da diversidade religiosa

ngo s ndo foram resolvidas

como foram inclusivamente
agravadas.
Ao longo do sécu-

lo XIX e principios do século
XX o conteudo da Carta per-
mitiu entdo que a mesma fos-
se invocada como argumento
legitimador tanto por aqueles
que defendiam o respeito estri-
to pela religido do reino como
por aqueles que advogavam o
principio da liberdade religio-
sa. A discussdao ndo se centrou pois na denuncia de
uma contradi¢do na constituicdo que, de facto, aca-
bou por servir os seus objectivos de aglutinacao, mas
sim na defesa da mesma como fundamento de po-
sicoes diversas em relacdo a liberdade. A resposta

as incoeréncias da Carta Constitucional, ou aos direi-
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tos que ndo consignava, pulverizou-se na adopgao
de métodos diversos, nomeadamente através da pro-
mulgacéo do Codigo Penal, da lei civil, e, sobretudo,
nas praticas judicial, social e cultural.

Confrontados com a diversidade de fontes
de direito, os sucessivos governos liberais conside-
ravam necessdria uma ordenacdo da sociedade que
chegaria também por via da ordenacédo legislativa.
Com vista a simplificagdo e sistematizagdo das leis ini-
ciou-se em Portugal um processo de codificacdo ba-
seado na promulgacdo de diplomas legislativos or-
ganizados em torno de uma drea especifica da vida
juridica.

O primeiro Cédigo Penal portugués foi con-
cluido e aprovado durante a ditadura do Duque de
Saldanha e o reinado de D. Maria Il, a 10 de Dezem-
bro de 1852. A jurisdi¢do sobre o culto publico esta-
va antes de mais alicercada nos artigos consignados
no Titulo | do Livro Il que tratavam «Dos crimes con-
tra a religido do reino, e dos cometidos por abuso
de fungodes religiosas». Essa inclusdo dos crimes con-
tra o catolicismo romano parece, desde logo, cons-
tituir um reforco do entendimento do Estado con-

fessional como fusdo da nacionalidade portuguesa

e da religiosidade catdlica. Fusédo que era alids re-
forcada pela listagem dos crimes: as injurias publi-
cas aos dogmas, actos e objectos de culto da Igre-
ja Catdlica; a tentativa de propagacdo de doutrinas
contrarias aos dogmas da religidgo do reino; a cele-
bracdo de actos publicos de um culto nao-catdlico;
quaisquer actividades prosélitas ou tentativas de con-
versdo para uma religido diferente, ou seita reprova-
da pela Igreja. Consignava-se portanto neste conjun-
to de artigos a criminalizacdo de qualquer tipo de
proselitismo ndo-catdlico em Portugal, o que, se nao
contrariava a liberdade religiosa consagrada na Car-
ta Constitucional, sufocava qualquer tipo de possibi-
lidade de diferenciagéo religiosa que ai se reconhe-
cia poder desenvolver-se no sentido de criacdo de
um ambiente de pluralidade. Essas restricbes esten-
diam-se inclusivamente aqueles que, de acordo com
a Carta Constitucional, podiam professar a sua reli-
gido, ainda que a mesma ndo fosse catdlica: se no
texto constitucional os estrangeiros tinham ja limitada
a sua liberdade a prética privada, com o Codigo Pe-
nal, essa obrigatoriedade de privatizacdo é reforca-
da através da especificacdo da punigéo a aplicar no

caso do autor dos crimes citados (relativos as injurias,

Procissdo do Corpo de Deus de 1908. Dom Manuel II, o Infante Dom Afonso e o Presidente da Camara Municipal de Lisboa pegam nas varas do pdlio.

Nesse mesmo ano, em 1 de Novembro, os republicanos conquistaram a vereagdo da Camara Municipal da capital.

16



Codigo Penal de 1852
Artigo 130.°

Aquele, que faltar ao respeito a Religido
do reino Catdlica, Apostdlica, Romana,
serd condenado na pena de prisdo
correccional desde um até trés anos, e
na multa conforme a sua renda de trés
meses até trés anos, em cada um dos
casos seguintes:

1.% Injuriando a mesma Religido
publicamente em qualquer dogma, acto,
ou objecto de seu culto, por factos ou
palayras, ou por escrito publicado, ou
por qualquer meio de publicagdo;

2.2 Tentando pelos mesmos meios
propagar doutrinas contrdrias a.os
dogmas Catdlicos definidos pela Igreja;
3.2 Tentando por qualquer meio fazer
prosélitos, ou conversdes para religido
diferente, ou seita reprovada pela Igreja;
4.2 Celebrando actos publicos de um
culto, que ndo seja 0 da mesma Religido
Catolica.

§1.%Se o criminoso for estrangeiro, serdo
nestes casos substituidas as penas de
prisdo e de multa pela de expulsdo do
reino tempordaria.

§2. Se unicamente se tiver cometido
simples falta de respeito, ou as palayras
injuriosas, ou blasfémias forem
proferidas de viva voz publicamente,
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mas sem intengdo de escarnecer, ou
ultrajar a Religido do reino, nem de
propagar doutrina contrdria aos seus
dogmas, serd somente aplicada a pena
de repreensdo, podendo ajuntar-se a
prisdo de trés a quinze dias.

§3.° Se a injuria consistir no desacato
e profanagdo das Sagradas Formas

da Eucaristia, a pena serd a de prisdo
maior temporaria.

Artigo 131.°

Amesma pena de prisdo tempordria
serd imposta aquele, que por actos de
violéncia perturbar, ou tentar impedir o
ewercicio do culto publico da Religido
do Reino.

Artigo 132.°

Alinjuria e ofensa cometida contra
um Ministro da Religido do reino no
ewercicio, ou por ocasido do exvercicio
de suas fungdes, serd punida com
as penas, que sdo decretadas para os
mesmos crimes cometidos contra as
autoridades publicas.

Artigo 133.°

Aquele, que por actos de violéncia, ou
ameagas constranger, ou embaragar
outro no exercicio do culto da Religido
do reino, serd condenado em prisdo até
seis meses, salvo se tiver incorrido em
pena maior pelo facto de violéncia.

Artigo 134.°

Aquele, que, fingindo-se Ministro da
religido do reino, exercer qualquer dos
actos da mesma religido, que somente
podem ser praticados pelos seus
Ministros, serd condenado em degredo
tempordrio.

Artigo 135.°

Todo o portugués, que, professando,

a Religido do reino, faltar ao respeito
a mesma Religido, apostatando, ou
renunciando a ela publicamente, serd
condenado na pena da perda

dos direitos politicos.

§1.% Se o criminoso for Clérigo de Ordens
Sacras, serd expulso do reino para
sempre.

§ 2.9 Estas penas cessardo logo que os
CTIMIN0S0S tornem a entrar no grémio
da Igreja.

propagagao de doutrina e proselitismo nao-catolicos)
ser estrangeiro.

Acrescente-se ainda a estes delitos o de apos-
tasia ou renuncia publica da religido catdlica, conde-
nado com a perda de direitos politicos. A definicao
deste crime contrapunha-se abertamente a tese da-
queles que defendiam que o reconhecimento de uma
religido do reino nao correspondia necessariamente
a obrigacdo por parte de todos os cidaddos portu-
gueses de professarem a religido catdlica. A interpre-
tacdo do artigo 6° da Carta Constitucional como néo
exclusivo em relagdo a consagragéo da liberdade de
exercicio da religido em relagdo aos estrangeiros nao
é compativel com a associacdo directa entre fé catoli-

ca e cidadania, isto &, entre apostasia e perda de di-

reitos politicos. Efectivamente, a conclusdo é de que
a lei penal ndo permitia que um portugués se conver-
tesse a outra religido que ndo a do reino. Essa nogéo
de proteccdo e defesa da religido catdlica foi alias
corroborada por documentos legislativos subsequen-
tes que testemunhavam a reunido de esforcos entre
0s juizos civis e eclesidsticos na defesa da paz publica
alicercada no respeito pela moralidade catdlica.
Apesar de, durante o periodo de vigéncia do
Codigo vdrios factores moderadores terem acaba-
do por relativizar parte das suas disposi¢des, aquela
legislagcdo ndo sé se manteve em vigor durante lon-
gos anos como foi reaprovada e reintegrada no novo
Codigo de 1886, cujas Unicas alteracbes se regista-

ram ao nivel da duragdo das penas, genericamen-
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te atenuada. Trinta e quatro anos depois do primeiro
Codigo Penal e num periodo em que a diferenciagéo
religiosa se constituia como uma realidade em Portu-
gal, a legislacédo penal conservou uma postura perse-
cutdria em relagdo a manifestagdes religiosas nao ca-
télicas e um posicionamento de proteccdo vincada
em relacdo a religido do Estado, mais uma vez legiti-
mada como tal. A legislagdo criminal relativa as restri-
¢bes da liberdade religiosa manteve-se até a separa-
cao do Estado das Igrejas, sendo que o artigo 130°
e respectivos paragrafos, relativos a essas limitagoes,
s6 foram revogados pelo decreto com forca de lei de
15 de Fevereiro de 1911.

No entanto, o processo de codificagdo pe-
nal encetado em 1852, procurando unificar o direi-
to criminal disperso até entdo, acabou por nao atin-
gir plenamente esse objectivo, uma vez que ao longo
do século XIX se mantiveram na sociedade portu-
guesa métodos e critérios diversos de aplicagdo da
lei. Os crimes relativos aos atentados a religido do
reino ndo resultaram necessariamente em condena-
¢cbes nem em acusagdes formais. De facto, a inflexibi-
lidade tedrica do Co-
digo e a intransigéncia
de alguns sectores da
sociedade portuguesa
acabaram por nao se
reproduzir inteiramen-
te na pratica, assistin-
do-se inclusivamente
a construcao lenta de
um ambiente de tole-
rancia discrepante em
relacdo a essa ima-
gem de intransigéncia
transmitida na legislacdo penal. A lei civil acabou por
traduzir alguns desses aspectos. A discussdo gerada
em torno do casamento civil, desencadeada na déca-
da de 60 do século XIX, constituiu um momento fun-
damental da definicdo de posi¢des relativas ao lugar

da Igreja Catdlica na sociedade portuguesa. Antece-
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dendo a dinamiza¢do do republicanismo, o debate
sobre o casamento, na sua dupla vertente sacramen-
tal e contratual, anunciou alguns dos pontos que, dé-
cadas mais tarde, seriam centrais no posicionamento
do idedrio republicano face a distingdo entre as esfe-
ras religiosa e civil. Em Ultima instancia, o debate so-
bre o registo civil era essencialmente uma reflexao
sobre a liberdade de cultos, dinamizada por aque-
les que defendiam que ela ja existia e que a mes-
ma era ndo s& compativel como se devia basear na
protecgao e legitimacdo do dominio da Igreja Cato-
lica; e aqueles que reclamavam a necessidade de im-
plementacdo da mesma, defendendo inclusivamente
que o catolicismo romano seria o primeiro a benefi-
ciar dessa situacdo. O estabelecimento do registo ci-
vil de nascimentos, casamentos e obitos, em 1878,
permitiu integrar na sociedade civil portuguesa um
numero significativo de individuos cuja confisséo re-
ligiosa resultava num impedimento de integragdo no
sistema vigente, ainda fortemente dirigido por ele-
mentos do clero.

Por ultimo, naquilo que diz respeito as prati-
cas juridicas e culturais
nos finais do século
XIX, nas multiplas fon-
tes directa ou indirec-
tamente relacionadas

com a diferenciacdo
religiosa,  confronta-
mo-nos com trés tipos
de situagdes. Em pri-
meiro lugar, testemu-
nhos do cumprimen-
to da lei. Os principais
testemunhos  relacio-
nam-se com o desenvolvimento de processos judi-
ciais contra algumas figuras acusadas de desrespei-
to pela religido catdlica e de actividade prosélita,
sendo comum a todos estes casos uma associagao
entre autoridades administrativas e judiciais na ins-

tauracdo e desenvolvimento dos processos. Apesar
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da lei constitucional ter estabelecido o principio da
divisao e separacdo de poderes, o que é facto é que
a maior parte destes exemplos parece demonstrar
a existéncia de alguns resquicios do aparelho admi-
nistrativo do Antigo Regime, onde cada comarca
detinha, indiferenciadamente, a autoridade judicial e
administrativa. Em segundo lugar, denuncias do n&o
cumprimento dos designios legislativos, uma vez que
varios testemunhos confirmam uma atitude de des-
prezo perante a lei, transmitindo ndo apenas a ideia
da nao aplicacdo, mas do esquecimento voluntdrio
em relagdo a mesma, no sentido em que as auto-
ridades escolhiam conscientemente fechar os olhos
perante a difusdo da doutrina e o proselitismo ndo-
-catdlicos. Apesar de serem levados a cabo proces-
sos judiciais, ndo deixa de ser verdade que poucos
sdo os testemunhos da aplicacdo de penas, o que
nao invalidando que a lei fosse aplicada, relativiza
o conceito estrito de intransigéncia consignado no
Codigo Penal. Em terceiro lugar, e complementan-

do aquelas denuncias, surgiam as evidéncias da pra-

tica da tolerancia e da liberdade religiosa. Por um
lado, o crescimento de criticas, traduzidas na multi-
plicacdo de pastorais e de opusculos catdlicos con-
tra a heresia, o protestantismo ou o livre-pensamen-
to, demonstrava que a implementagdo da diferenca
era um facto, uma vez que provocava essas denun-
cias. Por outro, o surgimento de fontes de origem
nao catolica e o destaque de certas figuras que aca-
bariam por protagonizar parte da histéria da plura-
lidade religiosa em Portugal, representavam a prova
mais evidente, de que a intransigéncia consignada
no Codigo Penal podia ser ndo apenas ultrapassada
mas substituida por argumentos baseados noutras
fontes legislativas que nao a penal e noutras prati-
cas que nao as das autoridades eclesidsticas. Existiam
portanto outras perspectivas sobre a lei e, por con-
seguinte, orientagdes diversas acerca do significado
da confessionalidade e da liberdade religiosa. Entre
a legislacéo, a prética juridica e a vivéncia da dife-
renciacdo religiosa, existia, na verdade, uma dispari-
dade substancial.

Ao lado: eleigoes em Lisboa, o povo aguarda a abertura das urnas na Igreja dos Anjos.

Em cima: o senador espanhol Odon de Buen a saida da Associagdo do Registo Civil com Sebastido Magalhdes Lima, 1912.
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O anticlericalismo

como ideologia

questao religiosa, enquanto questao

que pde em causa a amplitude e a

intensidade do controlo desenvolvi-
s do pelas instituicbes religiosas cato-
licas em Portugal, foi desenvolvida desde o periodo
de governo do Marqués de Pombal até as primeiras
décadas do século XX, e resultou na acusagao de que
os Jesuitas, o Clero e a Igreja Catdlica eram a princi-
pal causa da decadéncia nacional.

O conflito Estado-lgreja resultante da ques-
tdo religiosa travou-se num campo que se foi alar-
gando e adquirindo novos contornos. Se na época
de Pombal o combate estava centrado na Compa-
nhia de Jesus, a revolucdo liberal desperta um sen-
timento anticongreganista, baseado na Declaracéo
dos Direitos do Homem e do Cidadéo, afirmada na
Revolugao Francesa de 1789. A lei de 30 de Maio
de 1834, que ordena a extin¢do de todas as ordens
religiosas e a apropriacdo de todos os seus bens
pela Fazenda Nacional, é um exemplo claro desse
anticongreganismo.

A instauracdo da ordem liberal em 1820 in-
troduz na sociedade portuguesa a dimensao da mu-
danga como necessidade social. Era almejado a cria-
¢do de um <homem novo», capaz de forjar o seu
destino e de corresponder aos desafios da moder-
nidade. Através deste paradigma racionalista vislum-
brava-se a emergéncia de um Portugal renovado e

soberano.
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No final do século XIX, a Igreja Catdlica sen-
te-se ameacada pelo liberalismo ideoldgico e o racio-
nalismo burgués, mas também pelo socialismo que ia
crescendo em Portugal. Como resposta, © movimen-
to catdlico nacional combina a oposicao ao liberalis-
mo, no terreno politico, com a oposi¢do ao socialis-
mo, no terreno social.

No entanto, o proprio movimento catdlico
portugués encontrava-se dividido. No seio do clero
e dos catolicos registam-se divisdes profundas entre
ultramontanos e cismontanos, legitimistas e constitu-
cionais. Para além destas clivagens, uma outra se co-
meca a desenhar a partir do pontificado de Leao XIlI,
que aponta para a necessidade de uma organizacdo
unificada dos catolicos, pondo o seu sentimento reli-
gioso acima das ideias politicas particulares.

Com o republicanismo, os binémios igreja/
/clero, espirito/instituicao sdo unificados, ou seja, cle-
ricalismo e catolicismo s&o uma e a mesma realidade
que se opde a verdade racional, a ciéncia.

Através da escrita e da palavra, os republica-
nos denunciam o fanatismo, o jesuitismo, a Inquisicdo
e outros factos relacionados com a preponderancia
do dero ao longo da histéria nacional e estrangei-
ra. Existia entdo um vasto universo textual explora-
do por vérios escritores anticlericais, no qual se des-
tacam: na poesia, Guerra Junqueiro publica A velhice
do Padre Eterno (1885), e Gomes Leal escreve uma

Carta ao Bispo do Porto. O Jesuita e o Mestre Escola
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Fernando Catroga: «Raul Branddo e a Questdo Religiosa>

In Ao Encontro de Rauil Branddo. Actas do Coldquio.

Porto: Universidade Catolica do Porto / Lello Editores, 2000, p.223-225

[.]

A cultura ocidental moderna € filha
da secularizagdo, longa tendéncia
que algumas ideologias dos finais

do século XIX procuravam acelerar,
transformando-a em laicismo.

O que, em termos teoréticos, passava
pelo progndstico racionalista e
cientificista da inevitdvel «morte»
de Deus e, consequentemente, pela
laicizagdo da sociedade. Neste
processo, o noyo intelectual, herdeiro
dos sonhos de emancipagdo semeados
desde o Iluminismo, procurard
substituir o clérigo na sua missdo de
formador de almas. Para isso, qual
novo clerc, lutard contra ele e pela
hegemonizagdo de um poder espiritual
compativel com os valores do século.
E, se muitos escritores louvaram a
descristianizagdo com o entusiasmo
de uma nova fé, outros, como Antero
de Quental, Guerra Junqueiro, Gomes
Leal, Raul Branddo, Teixeira de
Pascoaes ndo deizardo de defender

que, apesar da anunciada «morte>»
de Deus, continuava a ser necessdrio
recolocar a presen¢a do sagrado na
vida pessoal e colectiva dos homens.

As multiplas faces da questdo
religiosa

No terreno politico-institucional,

o embate da modernidade com a
tradig¢do provocou mudangas no
relacionamento da Igreja com o
Estado. E, se o ultramontanismo
constituiu uma resposta oficial de
Roma ao secularismo e ao laicismo,
alguns catolicos liberais (como
Lamennais) e, depois, s que,
periodicamente, se reuniam em
Malines, desde a década de 50, @
volta de figuras como Montalembert,
encontravam na divisa Igreja liyre

no Estado livre o equiltbrio que
possibilitaria uma coexisténcia
autonoma —logo, nem ultramontana,
nem regalista — e pacifica entre a
sociedade civil e a sociedade politica.

Por sua vez, na Franga das décadas
de 60 e 70, republicanos liberais e
espiritualistas (como Jules Simon)
iam mais longe ao propugnarem

pelo reconhecimento da liberdade de
consciéncia e de religido, defendendo o
principio Igrejas livres no Estado liyre.
A confirmagdo da infalibilidade
papal e de outras decisdes do

Concilio Vaticano I derrotaram

estes projectos, ao mesmo tempo que
deram pretexto para a acentuagdo da
ofensiva laicizadora, nomeadamente
quando, nos paises de influéncia
catalica, se acelerou o crescimento
das condigdes materiais —revolugdo
industrial e urbana, agudizagdo da
luta de classes, fortalecimento dos
movimentos socialista e republicano
—que alargaram a base de apoio aos
que denunciavam a Religido como um
obstdculo a definitiva emancipagdo
social e intelectual da Humanidade.

continua

(1901), e assina ainda o Anti-Cristo (1884); no roman-
ce, Eca de Queiroz escreve O Crime do Padre Amaro
(1880); no teatro, Bento Faria apresenta a Missa-Nova
(1906); em conferéncias, Heliodoro Salgado apresen-
ta as comunicacdes A Igreja e o Proletariado (1888)
e ReligiGo e Ciéncia (1903); e, em forma de tratado,
Sampaio Bruno procede a uma Andlise da Crenca
Crista (1874) e apresenta ainda a Questdo Religiosa
(1907), Tedfilo Braga publica As Lendas Cristdas (1892)
e as Solugdes Positivas da Politica Portuguesa (1912),
e Eurico de Seabra edita A Igreja, as Congregacées
e a Republica (1914). Além destes autores, também
Rodrigo de Freitas escreve as suas Pdginas Avulsas
(1906), José Caldas denuncia A Corja Negra (Tosquia
de um Charlatéo) (1914), Miguel Bombarda escre-
ve A Ciéncia e o Jesuitismo (1900), e Brito de Betten-
court publica o Catecismo Ateu (1906). No mundo

da imprensa, destacam-se os periddicos O Mundo,
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A Lanterna, A Corja e O Meteoro como os mais acér-
rimos jornais anticlericais.

Aquando da revolucdo republicana, a Igreja
Catdlica Portuguesa, sob o incremento decisivo dos
regulares, dispunha de varios centros de ensino e de
formacéo, vistos como promotores da propaganda
e da doutrinacdo catdlicas. Através da comummente
designada «boa imprensa» procurava divulgar e de-
fender os principios do catolicismo e da fé catolica.
A Igreja apresentava-se ainda como a principal pro-
motora da beneficéncia, e, na Corte, contava com o
apoio de D. Amélia e de D. Manuel .

No poder, os republicanos pdem em prati-
ca uma vasta campanha anticlerical, encolerizando a
questao religiosa. No dia 8 de Outubro de 1910, o
Governo Provisorio ordena a aplicagdo integral da
legislacdo do Marqués de Pombal e de Joaquim An-

ténio de Aguiar sobre associagdes religiosas e con-
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Com o principio Igrejas liyres no
Estado indiferente, ou neutro, estes
sectores extremayam a tradigdo anti-
jesuitica e anticongreganista do velho
anticlericalismo liberal, ousando
prognosticar a proxima extingdo das
crengas transcendentistas.

Diga-se que, no campo politico-
ideoldgico, tal perspectiva ndo

era propriedade exclusiva do
republicanismo, mas patrimonio
comum de todos 0s moyimentos

que combatiam por uma maior
democratizagdo da sociedade.
Porém, deve reconhecer-se que foram
os republicanos franceses a executd-
-la de um modo prioritdrio e mais
coerente, através de uma acg¢do
politica —leis escolares, do divdrcio,
da separagdo das Igrejas do Estado
—que inﬂuenciou, decisivamente,

os republicanos portugueses e, logo a
seguir ao 5 de Outubro de 1910,

a obra legislativa do noyo regime.
Escudado em argumentos
racionalistas, positivistas e
cientificistas, o laicismo langou-se na

critica ao clero e a esséncia da propria
Religido, tendo em vista concretizar
uma estratégia que ultrapassava o
campo das relagdes institucionais.
Dito doutro modo: a par da separagdo
das Igrejas do Estado, o movimento
visava, ainda, instaurar a separagdo
da Igreja da Familia (dat as
campanhas a favor do casamento
civil e do divdrcio), da Igreja e da
Assisténcia, e da Igreja e da Escola
(que devia ser obrigatoria, gratuita e
laica). Ao mesmo tempo, doutrinava
uma nova ética (imanente e social)
eum novo ideal de educagdo civica,
em que o culto de Deus devia ser
substituido, numa espécie de religido
civil, pelo culto da Pdtria.

A questdo religiosa também passou

a estar articulada com a questdo
social, sobretudo quando, com

Ledo XIII, a Igreja se muniu de uma
doutrina ndo meramente defensiva
no que respeita ao conﬂito entre

o capital e o trabalho e aos efeitos
descristianizadores gerados pela
nova sociedade industrial e urbana.

Como € lagico, o anticlericalismo
socialista e anarquista foi o que mais
se empenhou em demonstrar que a
emancipagdo social e a desalienagdo
religiosa caminhavam a par. Todavia,
esta convicgdo acabou por ser comum
a toda a militdncia livre-pensadora
dos finais do século XIX, principios
do século XX; logo, foi, igualmente
partilhada pelo republicanismo mais
radical, principalmente na década
anterior ao 5 de Outubro.

Pelo exposto, compreende-se que esta
campanha acusasse a Igreja —e, nos
mais agnosticos e ateus, a propria
Religido — de ser conivente com a
opressdo politica e a exploragdo
economica, colocando-a no banco
dos réus como um dos principais
responsdyeis pelo estado de decadéncia
da civilizagdo em geral e de Portugal
em particular. Deste modo, quando o
ideal regenerador se tornou sinonimo
de Reyolugdo, os problemas politicos
e sociais tinham de enyolver a
questdo religiosa.

(p-223-225)

ventos, e revoga ainda o decreto de 18 de Abril de
1901, que autorizava, de certo modo, a existéncia
das congregacdes religiosas.

O sentimento anticlerical havia recrudescido
significativamente durante os Ultimos vinte anos da
Monarquia Constitucional. Surgiram inUmeras mani-
festagdes contra a religido, visando, em especial, a
presenca dos jesuitas no pais. A realizacdo de comi-
cios anticlericais de iniciativa propria ou como res-
posta a realizacdo de cerimdnias de exaltagdo do re-
ligioso aumentam a violéncia contra o clero. Antes, ja
a Geragédo de 70, na senda do anticlericalismo, de-
nuncia o papel nocivo e hipdcrita do padre ignoran-
te como elemento desestabilizador da familia, criti-
ca o refor¢o e a politizagdo da confissdo, condena
o celibato eclesiastico, e reforca o ataque ao ensino
religioso.

Desta forma, as medidas encetadas pelo Go-

verno Provisério correspondem a vontade de muitos,
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que entendiam que as ordens regulares deviam ser
expulsas de Portugal e, além de agradar a muitos re-
publicanos, acabam até por ganhar o apoio de mui-
tos monarquicos, nomeadamente daqueles que per-
tenciam a esquerda monarquica.

Os bispos portugueses emitem, em Feverei-
ro de 1911, um protesto formal as medidas do Go-
verno Provisdrio através de uma carta pastoral, onde
reiteram o respeito pelo novo regime instituido, mas
onde informam que os catolicos ndo podiam coope-
rar com quem hostilizasse o catolicismo. Apelam ain-
da ao compromisso dos catélicos no favorecimento
da causa da Igreja, e pedem um empenhamento de
esforcos na remocédo da legislacdo contra a causa da
religido. Todavia, o Governo Provisério ndo concede
beneplécito a esta pastoral colectiva, proibindo a sua
leitura. O bispo do Porto, D. Anténio Barroso, acaba
por ser destituido das suas fun¢des por néo ter aca-

tado esta decisdo governamental regalista. Como re-
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acgao as pressdes republicanas sobre a autoridade
eclesiastica, varios sdao os catdlicos que integram as
forgas mondrquicas que lutam nos primeiros anos da
Republica para restaurar o regime monarquico.

As medidas anticlericais tomadas pelo Gover-
no Provisodrio agudizam-se com a publicacdo da Lei
da Separagéo do Estado das Igrejas, no dia 20 de
Abril de 1911. Esta surge assim como resultado do
debate iniciado em Portugal no inicio do séc. XIX, e
que havia gerado a questao religiosa.

Como consequéncia da aplicaggo desta lei,
varios sao os bispos desterrados. O Apelo de Santa-
rém, de 1913, reunindo as intengdes do episcopado

portugués, acabaria por originar a fundagao do Cen-

tro Catolico Portugués em 1917. A partir de 1919,
ano em que Antoénio Lino Neto assume a presidén-
cia, a acgdo do Centro consegue combater com al-
gum sucesso as medidas republicanas radicais, e con-
segue ainda recuperar alguns dos direitos perdidos
pela Igreja Catdlica.

A seguir a entrada em vigor da Lei da Sepa-
ragéo do Estado das Igrejas, a perseguicdo ao clero
e ao movimento catdlico nacional intensifica-se, e os
sentimentos no seio do movimento republicano divi-
dem-se. Na Assembleia Constituinte, alguns republi-
canos conservadores opdem-se as posicdes de Afon-
so Costa e seus apoiantes. Em 1914, o presidente da

Republica, Bernardino Machado, manifesta mesmo a

Opinides da época

«Afastando-se infinitamente das

suas origens, a ponto de na prdtica

dar muito maior importdncia a
formalidades vds do que a substanciais
principios, —Roma inconscientemente
danificou o sentimento religioso»
Rodrigo de Freitas — Paginas Avulsas.
Porto: Livraria Chardron, Lello &
Irmdo, 1906, p. 231.

«A Igreja pretende ensinar mas ndo
pode (...). Enquanto o catolicismo
professa dogmas, a ciéncia € livre.

A ciéncia tem por base a liberdade, o
catolicismo a autoridade. A ciéncia
€ a investigagdo plena; o catolicismo
a obediéncia incritica. A ciéncia € o
pensamento autdnomo; o catolicismo,
o pensamento escravo® Eurico
Seabra —A Igreja, as Congregagdes e
a Republica. A separagdo e as suas
causas. Lisboa: Livraria Cldssica

Editora, 1914, p. 166.

«Setoda a questdo religiosa se

deve resumir para o liberalismo na
questdo de saber qual a maneira
fosse de conseguir que a mulher ndo
seja, moralmente, uma escrayva do
sacerdote e se se apurou que a mulher
€, moralmente, uma escrava do
sacerdote pela direcgdo espiritual
etemporal a que ela consente em

submeter-se-lhe, para emanciparmos
a mulher, e com ela a sociedade civil,
do oculto predominio clerical, cumpre-
nos descobrir o nodulo desta temivel
supremacia (...) O que dd a for¢a

ao clero catolico ndo € o dogma: € a
confiss@o auricular> Sampaio Bruno
—A Questdo Religiosa. Porto:
Chardron, 1907, p. 439.

«Querem o cristianismo, o catolicismo
particularmente, viver, —se alguma
vida lhes serd ainda possivel?
Sacudam de si quaisquer pretensées
transcendentais; humanizem-se (..)
reconhegam a soberania indisputdyel
da Ciéncia» Basilio Teles —A Questdo
Religiosa. Porto: Livraria Moreira, 1913,

p- 23.

«Criar subditos para Deus e
contribuintes para os cofres do
Vaticano — eis o pensamento catdlico
dominante» Eurico Seabra —A Igreja,
as Congregagdes e a Republica. A
separagdo e as suas causas. Lisboa:
Livraria Classica Editora, 1914, p. 141.

<«Quem atentamente tiver seguido

o0s acontecimentos dos tltimos anos,
desde o regicidio até hoje, reconhecerd
que o mal, o grande mal, ndo estd

na queda da Monarquia: basta mais
uma vez recordar como o pais recebeu

a Republica. O que nos mata € uma
questdo religiosa, porque foi ela que
cayou um abismo entre o regime e

a nagdo» Manuel Isaias Abundio
da Silva — Cartas a um abade sobre
alguns aspectos da questdo politico-
religiosa em Portugal. Braga: Cruz &
Companhia, 1913, p. 409.

<A Lei da Separagdo (...) a vergonha
do regime (...) comega por ndo
respeitar os costumes do Pais; €
imoral, € andrquica e injusta,

porque tendo encontrado numa
determinada situagdo cidaddos

que desempenhayam oficialmente
uma alta missdo, em vez de lhes
garantir a sua situag¢do economica,
pelo contrdrio, tirou-lhes todos os
bens religiosos, mostrando assim que
este regime €, como muito bem disse
Guerra Junqueiro, qualquer coisa que
tem garras e unhas e revolta a nossa
consciéncia nacional» Antonio Lino
Neto cit. in. ALMEIDA; Jodo Miguel;
FERREIRA, Antonio Matos —Antonio
Lino Neto: Intervengdes Parlamentares
(1918-1926). Org. do Centro Estudos
Historia Religiosa da Universidade
Catolica Portuguesa. Lisboa: Colecg¢do
Parlamentar; Texto Editora, 2009,

p- 240.
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Guerra Junqueiro: A velhice do padre eterno

Porto: Livraria Lelo, Limitada, s/d.
Parasitas

No meio duma feira, uns poucos de palhagos
Andavam a mostrar, em cima dum jumento

Um aborto infeliz, sem mdos, sem pés, sem bragos,
Aborto que lhes dava um grande rendimento.

Os magros histrides, hipdcritas, devassos,
Exploravam assim a flor do sentimento,

E o monstro arregalaya os grandes olhos bagos,
Uns olhos sem calor e sem entendimento.

Etoda a gente deu esmola aos tais ciganos:
Deram esmola até mendigos quasi nus.
Eeu, ao ver esse quadro, apdstolos romanos,

Eu lembrei-me de vds, fundmbulos da cruz,
Que andais pelo universo, hd mil e tantos anos,
Exibindo, explorando o corpo de Jesus.

Comicio Republicano, Bernardino Machado discursando, Outubro 1908.

necessidade de resolu¢do do conflito religioso e, nes-
se ano, a referida lei é sujeita a uma discussao parla-
mentar. Todavia, dessa discussao n&do surte qualquer
alteracdo ao seu caracter fundamentalista.

Apesar disso, em 1914 emerge uma nova re-
alidade que teve um efeito pernicioso na luta anticle-
rical: a | Guerra Mundial. A participacao de Portugal
neste conflito, iniciada em 1917, traduziu-se politica-
mente em um ‘tiro no pé&” na luta anticlerical.

O envio do Corpo Expedicionario Portugués
para o teatro de guerra da Flandres contribui, de for-
ma decisiva, para o revigoramento das crencas e da
fé religiosa em solo nacional. A maioria do povo por-
tugués procura na missa e na oragao auxilio para su-
perar os dramas da guerra e os problemas de escas-
sez de géneros alimenticios. E celebrada novamente
missa em varias igrejas, ressurge a imprensa catdlica,
e o Estado envia capelaes militares para a zona de
guerra. Exalta-se a natureza religiosa de Nuno Alva-
res Pereira e ainda as apari¢des da Virgem Maria em
Fatima.

A Igreja aprovei-
ta este ressurgimento da fé
catolica para tirar partido
do descontentamento que
existia no seio do povo
portugués, que nao com-
preendia a razdo da par-

ticipagdo portuguesa na
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| Guerra Mundial, e que vivia um periodo onde existia
fome, agitacdo social e repressdo nas ruas.

Este descontentamento, aliado aos senti-
mentos anti-guerra, originam o golpe de Estado de
5 de Dezembro de 1917, liderado por Sidénio Pais.
O Sidonismo traz o apaziguamento da questao re-
ligiosa. Sinal disso é a revisdo da lei da separacao,
através do decreto-lei do unionista Moura Pinto
(1918). E, até depois do fim do Sidonismo, o apazi-
guamento da quest&o religiosa arrasta-se pela Nova
Republica Velha adentro. Entre 1919 e 1926, data
do fim da | Repubilica, os esfor¢os dos republicanos
concentram-se em resolver os problemas econémi-
cos, sociais e politicos, ao invés de continuar o con-
flito religioso. Além disso, a ac¢do parlamentar do
Centro Catolico Portugués € bastante enérgica na
denuncia da injustica da perseguicao republicana a
Igreja Catolica.

O balao da questdo religiosa esvazia-se, por-
tanto, de 1917 até ao final da | Republica. E, ja com

Salazar como chefe de go-
verno, o Estado Portugués
e a Igreja Catdlica vao-se
paulatinamente aproximan-
do, chegando a um regime
de cooperagio na separa-
¢do, 0 que muito se ficou a
dever a accdo do Cardeal

Cerejeira e de Salazar.



Relacdo Igrejas,
Estado e Sociedade:
do regalismo a separacdo




Legislacao republicana
em matéria religiosa

€ separacao

lento processo de construcdo do Es-

tado moderno teve no factor religio-

so um vector central, determinante
Emmmm——— na expansao administrativa no terri-
tério e na construcao de referéncias culturais visando
a construcdo das identidades nacionais. A constitu-
cionalizagdo da religido levada a cabo pelo liberalis-
mo correspondeu a uma etapa desse processo.

No caso do liberalismo portugués, a defini-
cao da Religido Catolica Apostolica Romana (Const.
1822, Tit. II, n.° 25) como religido da Nacgéo Portugue-
sa fazia coincidir a definicdo da identidade do cida-
d&o portugués com a pertenca a uma Unica confissao
religiosa. Outro tanto fez a Carta Constitucional de
1826 e a que mais tempo esteve vigente ao longo da
experiéncia liberal portuguesa, definindo a mesma
confissdo como «Religido do Reino» (art. 6). A Cons-
tituicdo setembrista, por seu turno, assegurava que
a «Religido do Estado ¢é a Catdlica Apostdélica Roma-
na» (art. 3.9). Embora parecendo iguais, cada um dos
referentes remete para ambitos diferenciados: o de
Nagéo, enquanto entidade colectiva soberana, subli-
nhava a ruptura liberal e a legitimidade contratualista
que daquela emergia; o de Reino enfatizava o papel
mediador e arbitral do rei na ordem social e politica,
tal como subjazia a Carta; e o do Estado relevando a
dimensdo da organizacdo politica da Nacdo de que
se pretendia expressao.
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Todavia, o esforco de desenvolvimento e con-
solidacao do Estado liberal desde cedo revelou ten-
sdes com a estrutura hierdrquica da Igreja Catolica e
o catolicismo em Portugal, mostrando algumas das
fragilidades de um Estado confessional ante a pro-
gressiva complexificacdo das sociedades contempo-
raneas e as mutacdes que acarretou na presenga so-
cial e actuagao politica das confissdes religiosas.

De facto, se a confessionalidade nao garantia
a pluralidade religiosa e a possibilidade da apostasia
ou da desafectacao religiosa dos individuos, também
exercia um controlo sobre o fendmeno religioso que
progressivamente desagradava ao universo catolico,
sobretudo as franjas que reivindicavam uma maior
autonomia da accdo da Igreja.

Esse debate reflectia-se de modo agudo na
questao da legitimidade, ou ilegitimidade, da pre-
senca e da acgdo das Ordens e Congregacdes, que
constituiu o cerne do que ficou conhecido como
«questdo religiosa». Em torno dessa questdo deba-
teu-se a legitimidade ou ndo da propriedade eclesi-
astica, dos votos religiosos como entraves a liberda-
de do individuo e da acgédo das congregacdes como
factores de desnacionalizagéo, dada a presenga de
religiosos e religiosas estrangeiros como pelo facto
de aquelas instituicbes ndo dependerem da hierar-
quia nacional, ela prépria integrada no corpo legisla-

tivo do Estado, por via do episcopado.
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Deste modo, no quadro da confessionalidade
do Estado e constitucionalizacdo da Igreja Catdlica
formularam-se questdes relativas a identidade nacio-
nal, da pluralidade religiosa e da liberdade nas quais
se equacionava a legitimidade, os ambitos e a rele-
vancia da pertenca religiosa.

Acresce a este panorama o desenvolvimento
e o prestigio entre franjas significativas das elites cul-
turais das sensibilidades que questionavam a propria
legitimidade do facto religioso a luz das analises cien-
tificas que o viam como um fenémeno a prazo, fac-
tor de obscurantismo e cuja influéncia era necessario
limitar. Assim, ndo sé a sociedade portuguesa se de-
batia com a «questéo religiosa» como o préprio «re-
ligioso» estava posto em questéo.

O movimento republicano transportava as
preocupacoes liberais e acentuava a necessidade de
alterar a situagdo institucional da Igreja Catdlica, so-
bretudo lutando pela separagéo do Estado das obri-
gacoes religiosas que a constitucionalizagdo da reli-

gido impunha.

O projecto regenerador nacional de que o
republicanismo se fazia portador sublinhava, todavia,
a influéncia nefasta da Igreja Catdlica nas estruturas
politicas e sociais, apresentando os movimentos ca-
télicos, as congregagdes e o clero como agentes do
obscurantismo e ao servico de uma autoridade es-
trangeira e, por isso, colocando em causa a unidade
e identidade nacionais. Assim, para l& do impeto anti-
clerical de franjas significativas do republicanismo, este
encarnava um projecto politico e social, numa palavra,
cultural abrangente que colocando em causa o poder
simbalico e a presenca social da Igreja Catolica, ndao
sO questionava a legitimidade desta como pretendia
erguer as instituicdes estatais como Unicos referentes
na construgdo da identidade nacional encarnada na
figura da Pétria. Simultaneamente, o movimento re-
publicano dava voz a grupos sociais que reivindica-
vam um protagonismo e poder que colidia e disputa-
va aquele exercido pela hierarquia catdlica.

As medidas legislativas atinentes ou conexas

com a problemdtica religiosa, iniciadas logo que a

Assinatura da Lei de separagdo do Estado das Igrejas pelos membros do Governo Provisdrio.
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Cronologia de Decretos sobre assuntos religiosos

1910

D9ecreto de 8 de Outubro: expulsdo dos
membros da Companhia de Jesus;
religiosos de nacionalidade portuguesa
compelidos a secularizar-se

Decreto de 12 de Outubro: laicizacdo
dos dias feriados de cariz religioso
Decreto de 18 de Outubro: aboli¢do do
juramento religioso em tribunal
Decreto de 22 de Outubro: € extinto
nas escolas primdrias o ensino da
doutrina cristd

Decreto de 23 de Outubro: aboli¢do
dos juramentos de lentes e alunos

da Universidade de Coimbra; fim do
juramento da Imaculada Conceigdo
Decreto de 3 de Novembro: instituicdo
do divdrecio

portugués

1911

Decreto de 14 de Novembro: supressdo
da cadeira de direito eclesidstico

Decreto de 28 de Noyembro:
impedimento da participagdo das
For¢as Armadas «em qualquer
solenidade de cardcter religioso>
Decreto de 25 de Dezembro de 1910:
«leis da familia» —regulamentagdo
do casamento civil, unico vdlido, e
protecgdo da infancia

Decreto de 18 de Feyereiro: promulgagdo
do Codigo do Registo Ciyil

Portaria de 18 de Fevereiro: Aboli¢do da
referéncia ¢ era cristd nos documentos
publicos e administrativos

Decreto de 20 de Abril de 1911: Lei da
Separagdo do Estado das Igrejas

1917

Decreto 2.942 de 18 de Janeiro de 1917:
autorizagdo da assisténcia religiosa
em campanha

1918

Decreto n°3.856 «Moura Pinto»:
revisdo da Lei da Separagdo

Decreto n%.480 de 4 de Junho:
modificagdo do decreto da assisténcia
religiosa em campanha (os capeldes
passam a ter direito a vencimento e €
alargada a sua esfera de acgdo)

Republica foi implantada, pretenderam solucionar a
questdo religiosa e responder as expectativas dos
grupos que compunham o conjunto heterogéneo de
personalidades e sensibilidades que compunham o
Partido Republicano Portugués.

A amplitude dos ambitos com que se prende-
ram as diversas medidas legais, da assisténcia a edu-
cacao, nos seus diversos patamares, das Forgas Arma-
das as referéncias temporais, passando pelo aparato
simbdlico da presenca social das confissdes religiosas
e da sua organica interna, sobretudo a Igreja Catoli-
ca, uma vez que com a acgao do Governo Provisério
se iniciou um processo de desconfessionalizacdo do
Estado que pretendia ser, também, da sociedade.

A Lei da Separacéo, «abobada do edificio re-
publicano», como lhe chamou o jornal A Capital, co-
mecgada a construir com a legislagdo inicial do Go-
verno Provisério, ficou como icone do processo de
alteracdo do estatuto da Igreja Catdlica em Portu-
gal e da conflituosidade socio-religiosa que marcou a
Primeira Republica.

Texto juridico longo, quando comparado com
outros de natureza e fim semelhante, o decreto de 20

de Abril de 1911 compreendia 196 artigos, organiza-

28

dos em sete capitulos: 1) Da liberdade de consciéncia
e de cultos (art. 1.°-15.9); 2) Das corporacdes e entida-
des encarregadas do culto (art. 16.°-42.9); 3) Da fisca-
lizagdo do culto publico (art. 43.°-61.9); 4) Da proprie-
dade e encargos dos edificios e bens (art. 62.°-88.9);
5) Do destino dos edificios e bens (art. 89.°-112.9);
6) Das pensdes aos ministros da religido catdlica
(art. 113.-155.9); 7) Disposicdes gerais e transitorias
(art. 156.°-196.9).

Apesar das dificuldades doutrinais da Igre-
ja Catdlica em aceitar o principio da separacado, a
hierarquia portuguesa aguardava a promulgacgédo do
decreto, e o mundo catdlico ja havia sido confronta-
do com realidades distintas da separagao, nomeada-
mente a brasileira e a francesa que seguiram cami-
nhos diversos nas determinacdes das respectivas leis
de separacao, considerando o universo catélico mais
hostil a gaulesa. Embora, ante a expectativa da pro-
mulgacéo da lei, o episcopado desejasse um decreto
semelhante ao brasileiro, algumas correntes do cato-
licismo portugués perspectivavam vantajoso o fim da
confessionalidade do Estado e da separagao do am-
bito religioso e do politico, antevendo uma situagéo

de autonomia de acc¢do da Igreja ante o que julga-
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Amanifestagdo anticlerical promovida pela Associagdo do Registo Civil de apoio ao ministro da Justi¢a, Antonio Maceira.

vam ser o dominio excessivo das autoridades admi-
nistrativas na vida interna da Igreja.

Do ponto de vista da sensibilidade e das
praticas catdlicas, foi a manuten¢do das caracte-
risticas regalistas e as determinagdes consideradas
afrontosas que a Igreja e o catolicismo em Portugal
foram paulatinamente entrevendo a utilidade e os
beneficios de uma realidade cujo principio tedrico
recusavam, a separagao.

Na verdade, o articulado do decreto de 20
de Abril de 1911 se separou as Igrejas da estrutu-
ra administrativa do Estado, pretendia manter as ex-
pressdes e as instituicdes religiosas sob o seu con-
trolo, procurando romper a estrutura hierarquica
catolica e os mecanismos da sua reproducgéo social.

De facto, embora prescindisse do direito de
apresentacdo dos candidatos ao episcopado, a Lei
da Separagao manteve o beneplacito e o direito de
Padroado; expropriou os bens méveis e imoveis;
limitou as expressdes de culto ao interior dos tem-
plos, restringindo a presenca dos simbolos e mani-
festacdes religiosas no espago publico; pretendeu
retirar a gestdo do culto ao clero, através das «as-

sociagoes de culto», ao mesmo tempo que diminuia as

29

importancias a empregar neste, devendo as entidades
gestoras do culto ao nivel local afectar grande parte
das suas verbas para a educacéo e a assisténcia.

No que diz respeito ao clero, previa-se a
manutengdo do estatuto de funciondrio publico,
mas alterando as suas modalidades de financiamen-
to, acabando com os pagamentos directos dos figis
e instituindo as pensdes, que estendia, em caso de
morte, aos pais, eventuais filhos ou esposa, determi-
nagao juridica que os catdlicos consideraram propo-
sitadamente afrontosa e tendente a quebrar a disci-
plina catdlica. Além disso, o controlo da actividade
do clero estendia-se a sua formacdo, quer quanto
as matérias a leccionar nos seminarios, quer na redu-
¢do do numero destes que, segundo a lei, deviam ser
apenas cinco, além de nao poder realizar nenhuma
actividade cultual nenhum presbitero que tivesse fei-
to a sua formacao fora do pais.

A reaccdo do episcopado foi unanime na re-
jeicdo do diploma e a atitude de desobediéncia a al-
gumas das suas determinagdes acabou por acarretar o
desterro dos bispos do continente até ao fim de 1912.
A Pastoral Colectiva, pela qual o episcopado reagiu as

medidas legislativas dos primeiros meses da Republi-
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Na Praga do Marqués de Pombal que foi o centro da insurreigdo, os membros do Governo Provisdrio (Bernardino Machado e Afonso Costa) felicitam

publicamente no Domingo, 9 de Outubro de 1910, os chefes do movimento.
ca, espoletou o primeiro episddio de dissensao entre
a hierarquia catdlica e o Governo Provisorio.

Todavia, a rejeicdo e as resisténcias ao di-
ploma ndo se cingiram aos aspectos institucionais.
Por um lado, alguns sectores republicanos n&o se re-
viam nas determinagdes da Lei da Separagdo, que
consideravam desadequada a um regime n&o con-
fessional; por outro lado, ao pretender quebrar a in-
fluéncia socio-cultural do catolicismo, as autoridades
do novo regime encontraram a resisténcia das popu-
lagbes que, sob multiplos aspectos, encontravam na
pertenca religiosa, nas suas manifestacbes e na me-
diacdo eclesiastica alguns dos elementos centrais da
sua identidade e vivéncia quotidiana.

Os intuitos da Lei da Separagdo que, visan-
do restringir a influéncia simbdlica e cultural da Igreja
Catolica, impediram, também, o desenvolvimento de
outras confissdes religiosas que viam no fim da con-
fessionalidade a oportunidade para a sua expansao.
Por outro lado, ao pretender usar a Lei da Separacgao
para unir o movimento republicano em torno da fac-
cao ligada ao radicalismo de Afonso Costa e dos seus
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apaniguados, e remeter a Igreja Catdlica para o seio
da previsivel reaccdo monarquica, o Ministro da Justi-
ca e autor da Lei criou condigdes, por um lado, para
o reforco da autoridade do episcopado, que conse-
guird unir em torno de si os catdlicos, até entdo divi-
didos em torno de multiplas questdes, por outro lado,
ao instrumentalizar a lei, deu azo a que a alteracdo da
mesma se constituisse como um polo de diferenciagéo
politica dentro do universo partidario republicano.
De facto, ao recusar a sedi¢do em bloco, aca-
tando o regime, o episcopado criou as condi¢bes
para, paulatinamente, se destringarem os interesses
da Igreja Catdlica daqueles dos grupos monarquicos.
Deste modo, se entre finais de 1910 e 1913 a tenséo
entre a Igreja Catdlica e o Estado portugués foi cres-
cendo, tendo o Governo encerrado a legacéo diplo-
matica junto do Vaticano, a partir desse ano os ca-
télicos unirdo esforgos, convocados pelo Apelo de
Santarém do episcopado, para pela participacdo so-
cial e politica conseguirem a modificagdo das dispo-
sicoes legais consideradas contrarias a presenca e ac-

¢do da Igreja.
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A mudanga de pontificado, a participagdo
portuguesa na Grande Guerra — com a presenca de
capelaes militares, exigéncia do episcopado num es-
forco de - e os acontecimentos de Fatima foram pon-
tuando a lenta mudanga de clima social no que con-
cerne aos aspectos religiosos, alteragdo consumada
com a modificagdo da Lei de Separagdo durante o
periodo sidonista, com a promulgacdo do «Decre-
to Moura Pinto» e o restabelecimento das relagoes
diplométicas.

Apesar de nao ter visto todas as suas reivin-
dicagbes atendidas, a Igreja Catdlica viu a sua situ-
acdo alterada no inicio da década de 20 do sécu-
lo passado em Portugal, tendo a sua relagdo com o
Estado republicano progressivamente desanuviado,
ndo sem alguns episodios de tensdo. Até ao fim da
Primeira Republica, sucessivas determinagdes legislati-
vas, sobretudo as respeitantes a missionagao, incluin-
do o apoio as congregacdes nas coldnias, dardo con-
ta dessa distensdo das relagoes e dos resultados do

afrontamento entre as entidades estatais e a Igreja

PUBLICIDADE

Catdlica na disputa pela definicdo do lugar e acgao
desta na sociedade portuguesa contemporanea.

Na realidade, a transicdo do século XIX para
o século XX e as suas primeiras décadas em Portugal
assistiu ao confronto entre duas concepgdes distin-
tas: a da accdo da Igreja Catdlica e a sua misséo e a
da légica da laicizagdo das instituigdes civis, dos refe-
rentes culturais e da vida em sociedade, tendente a
supremacia do poder civil. Por tudo isto, ultrapassou
em muito o simplismo de um hipotético embate entre
clericais e anticlericais; foi uma complexa e matizada
disputa entre modos de entender o mundo, a socie-
dade, a politica e o fenémeno religioso. Em trés dé-
cadas, a Igreja Catdlica passava de religido de Estado
a uma situagao de maioria social que disputava a sua
influéncia com outras formas religiosas e com a enti-
dade estatal, redefinindo nesse periodo as suas mo-
dalidades de actuagéo e presenga, gerando novos
protagonismos para um projecto que havia de tentar
levar a cabo: «recristianizar» uma sociedade que en-

tendia afastada dos seus ideais.
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Reaccdo, mobilizacio
e inovacdo catdlica

memoria sobre os acontecimentos

passados tende a ser circunscrita a

dimens&do mais determinante das cir-
s CUNstancias politicas, onde as mundi-
vidéncias ideoldgicas acabam por prevalecer como
elemento judicativo. Todavia, importa olhar esse pas-
sado como uma realidade distinta daquela que co-
nhecemos actualmente, percebendo o que se passou,
sem o que se torna dificil compreender o caminho
percorrido, isto €, a histéria como instancia de dis-
cernimento rigoroso.

Desde final do século XIX, em varias latitudes
e também em Portugal, o catolicismo encontrava-se
em profunda recomposicdo interna. Como ja foi ob-
servado noutros textos deste nimero da revista, o
processo da «questao religiosa» em Portugal ndo sé é
algo anterior ao 5 de Outubro de 1910, como o pe-
riodo da Primeira Republica, sendo de radicalizagéo
entre o Estado e a Igreja Catolica Romana, foi simul-
taneamente um tempo de novos espagos e de novos
entendimentos de autonomia entre a crenca e a cida-
dania, entre o religioso e a organizagéo social.

Essa época foi um tempo no qual, marcada
pela insuficiéncia da reflexao e da formulagao teolo-
gicas, se buscava uma linguagem para afirmar novas
realidades, encalhando na apologeética ou na virulén-
cia de ataques ferozes de combate ideoldgico, no in-

terior e com o exterior da realidade eclesial.
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Pastorais Colectivas —um percurso de
consciéncia eclesial

Nem sempre existe, actualmente, a percepcao
de que a Igreja Catolica Romana se encontrava enre-
dada nas teias do Estado no periodo da Monarquia
Constitucional. S6 em 1891, por insisténcia do nun-
cio leonino Domenico Jacobini, se iniciaram reunides
dos bispos portugueses, as quais, apesar de previstas
para serem anuais, dificiimente ocorriam e eram bas-
tante timoratas. Foi essa experiéncia, contudo, que foi
permitindo que, mais ou menos em conjunto e de al-
gum modo de forma articulada, formulassem o que
consideravam ser os problemas da Igreja em Portu-
gal, dirigindo alguns apelos ou recomendacgdes pri-
vadas a autoridade politica.

Este processo de habituacdo dos bispos em
tratarem problemas em conjunto é um dos aspectos
mais significativos da recomposicdo da autoridade
eclesiastica no periodo que vai de 1890 a 1926, ano
da realizacdo do Concilio Plenario Portugués, mas
sem o qual dificilmente os bispos assumiriam uma
consciéncia comum de Episcopado quando tive-
ram de enfrentar os desafios colocados pela legisla-
céo religiosa da Primeira Republica, com destaque
para as medidas laicizadoras do Governo Proviso-
rio e do Decreto-lei da Separacdo em 20 de Abril
de 1911.
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Este percurso, protagonizado por diversas
geracbes de bispos e de nuncios, estendeu-se des-
de o pontificado de Ledo Xlll ao de Pio XI. O marco
geral da intervencao episcopal, como conjunto, ten-
deu a sublinhar a politica leonina de ralliement em
face do Estado e da sua autoridade e legitimidade,
apelando constantemente ao exercicio da cidadania
e a unido entre o clero e os fiéis. Esta posi¢do, tendo

conhecido varias fases, traduzia também o ensejo da

ou menor grau, o terreno catdlico portugués apre-
sentava estas fissuras, e sem se atender a elas dificil-
mente se perceberdo também algumas dificuldades
internas entre os catdlicos, mas sobretudo néo se tera
suficientemente em conta a complexidade e o signi-
ficado da intervencdo do conjunto do episcopado
portugués entre 1910 e 1926.

Com data de 24 de Dezembro de 1910, os
bispos portugueses procuraram divulgar em Feverei-

A Camara Municipal com a bandeira republicana hasteada e diante da qual o povo aclama a Republica, Outubro de 1910.

autoridade eclesidstica afirmar a autonomia e reivin-
dicar a liberdade da Igreja Catdlica Romana. Todavia,
nem foi ébvia para os diferentes poderes politicos da
Monarquia Constitucional e da Republica, pelo peso
da tradigdo do regalismo, mas néo o foi também in-
ternamente, dada a divisdo politica e concorrencial
entre os catoélicos: monarquicos legitimistas e liberais;
liberais regeneradores, progressistas ou dissidentes;
entre rotativos e nacionalistas; entre mondarquicos e
republicanos. Particularmente desde 1906, em maior
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ro seguinte uma Pastoral Colectiva onde reiteravam
a doutrina do respeito devido aos poderes consti-
tuidos, rejeitando simultaneamente que os catdlicos
cooperassem com quem hostilizasse a Igreja Cato-
lica, contrariando uma perspectiva de sedicdo poli-
tica, apelando a, «por todos os meios legais e ho-
nestos, favorecer, na medida da sua possibilidade, a
causa da religido e a Igreja Catdlica, e unidos em um
terreno comum empenhar esfor¢os para remover da

legislagdo tudo que & mesma causa seja contrério».
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Redigida na sua forma definitiva por D. Augusto Edu-
ardo Nunes, arcebispo de Evora, o Governo Provi-
sorio procurou evitar a sua divulgagédo recorrendo a
ndo concessdo do tradicional beneplacito. O bispo
do Porto, D. Anténio Barroso, ao ndo acatar esta de-
cisdo, foi trazido a Lisboa e destituido das suas fun-
¢Oes de bispo e a diocese considerada vaga como
se por falecimento se tratasse, pelo Ministro da Jus-
tica e dos Cultos, Afonso Costa. Embora o Ministro
quisesse por esta actuacdo demonstrar a sua autori-
dade recorrendo ao poder que lhe advinha da le-
galidade em vigor, este acontecimento marcou um
passo fundamental no exercicio e na autonomia da
autoridade episcopal, na medida em que iniciou um
comportamento dos bispos que assumiram iniciativas
decorrentes do seu munus saindo da tutela governa-
tiva, precipitando a promulgacdo do Decreto de Lei
sobre a Separacdo do Estado das Igrejas, impondo
progressivamente uma resisténcia e, posteriormente,
uma acalmagdo que tornaria mais patente a liberda-
de da Igreja Catdlica na sua organizagdo interna e na
sua actuagao na sociedade.

No seu Protesto Colectivo de 5 de Maio de
1911, os bispos denunciaram o caracter afrontoso e

Em cima: Pastoral Colectiva do Episcopado Portugués, 1911.

persecutodrio do conteudo e das disposicoes da Lei
da Separacéo, insurgindo-se contra a expropriagao
dos bens moveis e iméveis da Igreja, o ndo reco-
nhecimento da personalidade juridica da autorida-
de eclesiastica; contra a ingeréncia do poder civil na
formagao do clero e na proibi¢do do uso das vestes
talares fora dos locais de culto; bem como contra a
limitagdo das manifestagdes publicas de culto ou de
fé; contra a criagdo das associagdes cultuais, encara-
das como interferéncia na vida catdlica e na adminis-
tracdo dos bens da Igreja. Consideravam a lei como
«convite a indisciplina e a imoralidade» pelo disposi-
tivo legislativo de atribuicdo de pensdes as viuvas e
aos filhos legitimos ou ilegitimos dos padres, consti-
tuindo assim um ataque directo a convicgédo e a dis-
ciplina sobre o celibato. Denunciavam, ainda, a per-
sisténcia do beneplécito e a proibicdo de fundacao
de associagdes religiosas como medidas opressivas e
de afronta, declarando que «ndo é separacdo, néo
¢ divorcio, é prepoténcia. Nao € neutralidade, é o
propdsito ostensivo e inegavel, ndo diremos sé de
fiscalizar (que a fiscalizagdo seria de admitir, nos limi-
tes razodveis ou segundo o direito comum) mas de

escravizar».

Ao lado: destitui¢do do Bispo do Porto. Dom Anténio Barroso descendo do automdvel a porta do Ministro da Justiga.
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A resisténcia a aplicacdo da lei, em vigor a
partir de 1 de Julho e controlada por uma Comissdo
Central, foi bem mais profunda do que o esperado
pelo Governo e, mesmo, pela parte de muitos sec-
tores catolicos. Os prelados foram convidados a pro-
nunciarem-se sobre essa legislacdo, que se alargara
também em 30 de Junho com medidas sobre a ad-
ministragdo dos sacramentos. A 21 de Julho de 1911,
ao ser decretada a prorrogagao do prazo para requi-
sicdo das pensdes aos ministros da religido catdlica,
evidenciava-se que existia resisténcia a intromissdo do
politico no religioso e das suas consequéncias, tornan-
do patente estar aberto um conflito profundo a partir
do terreno religioso. As sang¢des aos bispos e a outro
pessoal eclesidstico ndo se fizeram esperar, com des-
terros e prisdes. Entre Novembro de 1911 e Marco de
1912, todos os bispos foram expulsos e desterrados
por dois anos, uma medida que procurava obriga-los
a abandonar o governo directo das suas dioceses.

A 15 de Marco de 1913, os bispos, em car-
ta ao presidente Manuel de Arriaga, na vigéncia go-

vernativa de Afonso Costa, reafirmaram as suas posi-
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¢Oes e condenagbes ao tipo de tratamento a sujeigdo
imposta a Igreja Catdlica. Mas o episcopado nao se
limitou a esta actuagdo para o exterior, a 10 de Ju-
lho desse mesmo ano dirigiram um apelo aos catdli-
cos portugueses, conhecido como «apelo de Santa-
rémy, sugerindo a urgéncia de «a unido dos catdlicos»
para intervirem activamente na vida publica em de-
fesa dos interesses da Igreja, iniciando-se um proces-
so de intensa mobilizagdo catdlica. Este esforgo mo-
bilizador traduziu-se também politicamente, em 1915,
na eleicdo do primeiro deputado pela Unido Cato-
lica, isto &, pelo sufragio os catdlicos voltavam a ter,
mesmo que de forma muito limitada, uma determina-
da representacao parlamentar. Importa, contudo, su-
blinhar a existéncia de catdlicos que se situavam tam-
bém no seio de formagdes politicas republicanas.

A 22 de Janeiro de 1917, uma nova Pastoral
insistia na organizagao dos catdlicos e na apresenta-
¢ao de candidatos catolicos as eleicdes para deputa-
dos, 0 que inaugurou uma nova atitude de actuagéo
da Igreja Catdlica e um refor¢o da sua presenca na

sociedade portuguesa. Sem duvida que a emergén-
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cia do sidonismo e a acentuacao da crise da Repu-
blica favoreceu essa actuagdo, mas, por outro lado,
verificou-se uma efectiva reorganizacdo que, paula-
tinamente, lhe foi conferindo uma grande definicao
e uma imagética restauracionista expressa pela Pas-
toral de 1930 que tornava publica e interpretava a
realizacdo do Concilio Plenario Portugués e as suas

concluses.
Reorganizacio da Igreja Catdlica

No processo de recomposicdo que se tem

vindo a analisar deu-se a valorizagdo da figura do

bispo e da diocese como enquadramento adequa-
do para promover a unido dos catolicos e para
contrariar a funcionarizagdo da religido e do clero.
O afrontamento ocorrido durante o periodo da Pri-
meira Republica acabou por permitir uma dindmica
da Igreja Catolica autonomizada do Estado, forta-
lecendo internamente o campo catdlico, dentro do
marco da unido de esforcos e definindo novas ver-
tentes de actuagéo.

Se o movimento catdlico no final da Monar-
quia Constitucional e durante a Primeira Republica,

se apresentava dividido por fortes dissensdes, agra-
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vadas pelas dificuldades do congreganismo, a partir
de 1912, surge como que uma «nova geracao» dis-
posta a uma reorganizagdo, como ocorreu a 20 de
Abril com a reunido nacional das Juventudes Catoli-
cas Portuguesas. Esse dinamismo contribuiu para que,
no ano seguinte, tivesse lugar, em Coimbra, o primei-
ro congresso da recém-fundada Federacao das Ju-
ventudes Catolicas.

Em diversas dioceses, sobretudo a partir de
1914, assiste-se ao surgimento de Boletins Diocesa-
nos que espelhavam este retomar organico mais au-
ténomo da acgdo dos bispos, altura em que novos

prelados tomaram posse de dioceses que, pelo fa-

lecimento de alguns bispos, permitiram também o
surgimento e a actuagdo de novas liderangas eclesi-
asticas, apesar das dificuldades na formacéo e na or-
ganizagao do clero a época.

Como expressdo desta vitalidade pode-se as-
sinalar a restauragao de dioceses como a de Leiria em
1918 (pelo breve Quo vehementus de Bento XV, a 17
de Janeiro), incorporando 50 paroquias anteriormen-
te pertencentes ao Patriarcado e a diocese de Coim-
bra ou a criagdo da de Vila Real em 1922 (a 20 de
Abril pela bula Apostolica Praedecessorum Nostro-

rum de Pio XI) com uma extensao idéntica a do distri-
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to e composta por 257 freguesias separadas das dio-
ceses de Braga, Lamego e Braganca. Paulatinamente
verificaram-se deslocagdes importantes da estrutura-
cdo da Igreja Catolica, o que permite compreender
que, no Concilio Plenario Portugués (1926), a diocese
fosse assinalada como a estrutura que definia e en-
quadrava a legitimidade da intervencao da Igreja Ca-
télica na sociedade, girando em torno dela as acti-
vidades de recristianizagdo da sociedade. Sendo um
desiderato tridentino, verdadeiramente sé atinge este
significado mais amplo e real no processo de Separa-
cao e de recriagdo dos lacos da Igreja Catolica com a
sociedade no primeiro quartel do século XX.

A experiéncia da Igre-
ja Catolica durante a Primeira
Republica, afrontada por um
programa intencional de laici-
zacao, realizou simultaneamen-
te uma recomposi¢do interna,
afirmando a autoridade epis-
copal e situando-se no qua-
dro do ralliement leonino, ape-
sar de haver uma componente
nitidamente politica do movi-
mento catdlico. Neste perio-
do surgiram novas formas de
associativismo e afirmaram-se
novas sensibilidades espiritu-
ais. Novas, ndo necessariamente porque inexisten-
tes, mas porque reformuladas e protagonizadas por
novas geragdoes e noutros condicionalismos sécio-
-politicos e culturais.

A criagdo de novas organizagdes orienta-
das particularmente para os jovens, estudantes ou ra-
parigas, como a Unido Noelista (1913), a Associacédo
de Proteccdo as Raparigas (1916), o Escutismo cato-
lico (1923), a Juventude Catélica Feminina (1924), ou
A esquerda: Cardeal Mendes Belo no exilio, 1913.

a constituicdo da editorial Veritas na Guarda, com o

objectivo de divulgacao de obras catdlicas, séo al-

guns exemplos que assinalam esse redefinir do espa-

co catdlico, apesar das fragilidades evidenciadas ao

nivel da elaboragdo doutrinal, ndo sé pela crise da

Faculdade de Teologia e pelo seu posterior encerra-

mento, como pelas dificuldades na formagéo do cle-

ro e pelo encerramento de instituicdes de formacao

que estavam sobretudo ligadas a tradicdo das con-
gregacoes religiosas masculinas e femininas.

Quando, no contexto da Primeira Guerra

Mundial e da agitagdo social que atravessava a Re-

publica, irrompeu em Fatima uma mobilizacdo religio-

sa em torno de aparigdes de

Nossa Senhora a trés criangas

(1917), manifestava-se também

uma outra dimensao ou um ou-

tro potencial do campo catéli-

co em torno de uma religiosi-

dade, com forte cunho popular,

num periodo em que a institui-

cdo eclesiastica se sentia co-

arctada na sua acgao, ao mesmo

tempo que estimulava a mobi-

lizagdo desse espirito religio-

so como forma de resisténcia.

A dindmica religiosa em torno

das aparicoes de Fatima cons-

tituiu-se progressivamente num epicentro de recom-

posicdo do catolicismo portugués, desenvolvendo

um imaginario de designio colectivo concebido como

«milagre»: a salvacao do pais. Este evento e a sua di-

namica revelaram que, para além do confronto entre

a Igreja Catdlica e o regime republicano, o catolicismo

possuia outras dimensdes de identificagdo e de mo-

bilizacdo: a devogdo mariana como o lugar de con-

vergéncia da religido oficial e da devogdo popular.

Em cima: retrato de Benedetto Aloisi Masella. Nasceu em Pontecorvo, Itdlia. Ordenado presbitero em 1 de Junho de 1902,foi o secretdrio privado do tio, 0

Cardeal Gaetano Aloisi Masella. Entrou ao servigo da Secretaria de Estado da Santa Sé em 1906, sendo Secretdrio da Nunciatura em Lisboa entre 1908 e

1910. Apds 0 abandono do Nuncio, depois da implantagdo da Republica, ficou como encarregado de negdcios até 1919, tendo assumido nesse ano o cargo de

Niincio no Chile. Foi elevado ao cardinalato em 1946 por Pio XII.
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Também a beatificacio de Nuno Alvares Pereira
(1918) realcou, neste contexto, mas de modo diverso,
a identificacdo entre a regeneracdo catdlica preco-
nizada e a salvacdo da Pétria, pela apresentacéo de
um modelo de virtudes como meio de formacdo das
consciéncias e como explicitacdo de uma imagem e
um idedrio catolicos de patriotismo.

Associada a esta mesma realidade do catoli-
cismo como elemento identificador encontrava-se a
problematica missiondria que, para além da expulsao
das congregacdes e das tentativas goradas da laici-
zagao das missdes, constituiu sempre o ponto sensivel
entre os interesses dos Governos republicanos e os
da Igreja Catdlica Romana. Do ponto de vista inter-
no, para o Estado portugués nas suas relagdes com
a Santa Sé¢, a «questdo missionaria» era integrante da
«questdo religiosa», e apesar da diversidade de com-
portamentos dos Governadores coloniais, houve ndo
sO tentativas sucessivas de revisao da Lei da Separa-
¢do, como se deu a celebracdo
de um acordo missiondrio em
1928 €, no ano seguinte, foi per-
mitida a entrada no pais de algu-
mas das congregacdes religiosas
anteriormente expulsas.

Todo este percurso

em torno do movimento catoli-
co e da problematica missiona-
ria expressava significativamente
a afirmagdo de uma concepgao
e de uma vivéncia do cristianis-
mo como ideal de transformagao
da sociedade; contudo, ela cor-
respondeu essencialmente a uma
percepcdo da importancia de eli-
tes intelectuais de clérigos e lei-
gos que, empenhados no movimento social catdlico,
procuraram dar corpo a uma outra consciéncia cato-
lica (0 percurso do romancista Manuel Ribeiro, entre
outros, foi expressao deste desiderato). Foram estes

sectores que geraram as condi¢des do surgimento da
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dindmica apostolica que ficard conhecida com a Ac-

cao Catdlica, oficialmente constituida em 1933.
Relacdes com a Santa Sé

Todo o processo da instauragdo do regime
republicano fora observado com enormes receios
por parte da Santa S¢, na expectativa do que se-
ria o comportamento dos catdlicos, bispos, clero e fi-
éis portugueses. A Santa Sé mantivera desde o inicio
um distanciamento para com o regime revoluciona-
rio. Suspensas as relacdes diplomaticas a 5 de Outu-
bro pela instauracdo de um novo regime, Mons. Julio
Tonti, arcebispo de Ancira, que ocupava o cargo de
nuncio apostoélico desde Dezembro de 1906, deixou
Lisboa a 20 de Outubro, ficando a Nunciatura en-
tregue a um Encarregado de Negdcios, Mons. Ben-
to Aloisi Masella. A 15 de Marco de 1911, Pio X di-
rigiu-se publicamente aos bispos portugueses numa

carta apoiando as suas tomadas
de posicéo e reiterando as linhas
fundamentais da doutrina expres-
sa na Pastoral de 24 de Dezem-
bro e cuja divulgacéo fora cen-
surada e interditada. Contudo, o
corte de relagoes diplomaticas s
ocorre depois da promulgacao
da Lei de Separagéo, nédo rega-
teando o papa Pio X o seu apoio
directo as posi¢bes do episcopa-
do portugués, o que faz em en-
ciclica enviada a todo o mundo
catdlico - Jamdudum in Lusita-
nia - com data de 24 de Maio,
onde denunciou o teor da Lei da
Separacao, e reiterou a doutrina
catolica sobre relagdes entre a Igreja e o Estado.

Vrias foram as tentativas de apaziguamento,
nomeadamente promovidas pelos sectores republi-
canos mais moderados. O presidente Manuel Arria-

ga, em 1912, tentou uma amnistia para os bispos por-
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tugueses, gorada pela oposicdo de Afonso Costa e
pelos sectores para quem a lei e a sua interpretagdo
radical eram «a cUpula do préprio regime». Bernar-
dino Machado, durante 1914, tentou também, mas
sem sucesso, restabelecer as relacdes diplomati-
cas com a Santa Sé.

A chegada ao solio pontificio
de Bento XV e a nomeacdo do
cardeal Pietro Gasparri como
Secretario de Estado, bem
como o ambiente interna-
cional provocado pela
Grande Guerra, altera-
ram as condigdes internas
e externas das relagdes
do Estado republicano
portugués e a Santa Sé.
Os primeiros passos po-
sitivos  foram desenvol-
vidos pelo embaixador
portugués em Madrid,
Egas Moniz, junto do nun-
cio apostolico ai acreditado,
Mons. Francesco Ragonesi. Em
consequéncia desses contactos,
Mons. Ragonesi visitou Portugal en-
tre 26 de Junho e 2 de Agosto de 1918.
A 10 de Agosto foi escolhido o ministro de
Portugal junto da Santa Sé e o Santo Padre nomeou
nuncio apostoélico em Lisboa Mons. Aquiles Locatelli,
que ai chegou a 16 de Abril de 1919 e entregou cre-
denciais a 26 do mesmo més. Este diplomata, nome-
ado cardeal em 1922, recebeu o barrete cardinalicio
das méos do presidente da Republica na altura, An-
ténio José de Almeida, gesto que, apesar de exaltar
alguns animos republicanos mais radicais, exprimia
bem o longo caminho percorrido de apaziguamento

entre a Igreja Catdlica e Estado.

No processo negocial desenvolvido ainda
pelo Governo de Sidénio Pais, este procurara asse-
gurar uma publica autonomia do Estado em face da
Igreja, contudo o restabelecimento das relagdes di-

plomaticas sé foi possivel pelas medidas tomadas
pelo ministro da Justica, Moura Pinto, re-
lativamente a revisdo da Lei da Sepa-

ragao (durante o més de Fevereiro

de 1918). Mas, a 2 de Marco de

1918, Sidénio Pais, ao estar

presente na Sé de Lisboa,

onde se celebrava um Te

Deum por alma dos sol-

dados mortos na guerra,

pelo menos simbolica-

mente reconhece o es-

tatuto moral e social da

Igreja Catdlica Romana.

Neste  proces-

so, tiveram também im-

portancia as directivas de

Bento XV quando escrevia,

a 18 de Dezembro de 1919,

uma enciclica aos prelados por-

tugueses insistindo na necessida-

de de se concretizar uma politica de

acatamento e de reconhecimento daque-

les que «exercem o poder, seja qual for a for-

ma de governo, ou a Constituicao civil do Pais», como
ainda aceitando «sem repugnancia os cargos publicos
a que [os catolicos] sejam chamados ou lhes sejam ofe-
recidos, porque assim o exige o bem da religido e da
Patria». Se esta posicdo desalentava os catdlicos monar-
quicos, a superacdo da questdo do regime permitia,
para além das suas preferéncias, a intervengao publica
e politica dos catolicos, o que ocorreu através do Cen-
tro Catolico, onde aqueles aparecem como garantes

da estabilidade e da ordem politica e social.

A esquerda: Bento XV (1914-1922). Giacomo Della Chiesa, nascido em 1854, foi muito cedo discipulo do cardeal Mariano Rampolla del Tindaro e escolheu

como Secretdrio de Estado o cardeal Pietro Gaspari, figuras que mantiveram relagdes de abertura com os Estados modernos.

Em cima: D. Manuel Vieira Matos (1861-1932), arcebispo de Mitilene desde 1899, foi bispo da Guarda (1903-1914) e posteriormente arcebispo de Braga.
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Situacio das outras
correntes religiosas:
o caso do protestantismo

portugueés

da

estruturou-se  sobre

confessionalidade Monarquia
Constitucional
o caracter hegemdnico do catoli-

EEssssss———— CiSTIO romano no interior da socie-

dade portuguesa. No entanto, essa hegemonia ndo

correspondeu a um monopdlio

pleno, na medida em que, em

Portugal, ao longo da segunda

metade do século XIX e princi-

pios do século XX, se desenvol-

veram dindmicas religiosas ndo

catdlicas.

A influéncia exoge-
na teve um papel essencial na
implantagdo destes grupos re-
ligiosos  diferenciados, com
origem nos processos de imi-
gracdao e de missionagdo oi-
tocentistas, em grande medi-
da responsdveis, por diversas
vias, pela estruturacdo de fa-
milias estrangeiras n&o-catoli-
cas na sociedade portuguesa.

Em muitas dessas comunidades, essa influéncia es-
trangeira manteve-se até bastante tarde.

A tendéncia para a diferenciagdo interna,
parte integrante do processo de desenvolvimento
do cristianismo evangélico, revelou-se precocemen-

te no caso do protestantismo portugués, cedo dividi-
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do em diversas correntes. Esse percurso deu origem
a uma multiplicidade de igrejas e denominagdes que
no periodo da transicdo da Monarquia para a Repu-
blica estruturavam essencialmente em duas corren-
tes: uma de natureza hierdrquica, que congregava as
comunidades Presbiterianas, Me-
todistas e a Igreja Lusitana Ca-
télica Apostdlica Evangélica; e
uma outra que tendia a valori-
zar mais firmemente o principio
da autonomia das congrega-
¢des, composta pelas comunida-
des propriamente Congregacio-
nalistas, pelos Irméos Darbistas,
pelas denominagdes Baptistas e
pelas comunidades pentecostais
(vulgarmente designadas como
Assembleias de Deus). J& durante
a | Republica surgiriam também
as primeiras comunidades surgi-
das do trabalho missiondrio da
Igreja Adventista do Sétimo Dia
e da Igreja de Jesus Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias (comummente reconhecidos
como Mdrmons).

Os primeiros centros de implementacdo de
comunidades evangélicas foram as zonas de maior
populacéo caracterizadas por uma maior abertura
ao estrangeiro, designadamente Lisboa, o Porto, Vila
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Alfredo Henrique da Silva: O Monstro da Escravatura.

A minha defeza na campanha levantada a propdsito da publicagdo do

folheto Alma Negra.

Porto: Tipografia Mendonga, 1913

[..] cancro do analfabetismo € o que

0 bom republicano deve ser sinonimo
de bom patriota; mas jd que tive

de bordar a nota pessoal, quero

dizer que o meu patriotismo ndo

so tem saido quente efervoroso

nos milhares de conferéncias e
discursos que tenho feito em todo o
pais, mas sempre o tenho mostrado
por factos. Reconhecendo que o

tirava a vitalidade ao meu pats,
desde os meus tempos de estudante
que me dei de alma e coragdo e por
todas as formas ao derramamento
da instrugdo. Fui o fundador, em
Portugal, das Unides Cristds, para
a educagdo integral da mocidade; (p-13)
criei aulas nocturnas e ensinei

nelas gratuitamente milhares de

operdrios e empregados de comércio
e inicieil no mew pais as conferéncias
populares de vulgarizagdo cientifica,
com projecgdes luminosas,
trabalhando ao mesmo tempo em
tudo o que representaya progresso e
desenyolyimento para Portugal.»

Nova de Gaia e Funchal. Nos finais do século XIX e
inicio do século XX essas cidades, potenciadas pelo
crescimento demografico e econémico e pela dina-
mizagdo cultural, mantiveram-se como palcos fun-
damentais da expansdo cissiparitaria do cristianismo
reformado.

A especificidade do percurso das deno-
minagdes protestantes em Portugal conduziu parte
dos seus membros e lideres até ao republicanismo.
Na sequéncia dessa aproximagdo estabeleceram-se
lacos entre membros desse partido e representantes
do cristianismo evangélico que resultaram inclusiva-
mente na filiagdo dalguns destes Ultimos como mem-
bros do PRP. Na perspectiva de alguns lideres do
cristianismo reformado portugués, o protestantismo
era, tal como a Republica e em conjunto com ela, a
representacdo do progresso inexistente na dinamica
catolica. O entendimento do republicanismo como a
via através da qual se chegaria a liberdade religiosa
terd sido o principal fundamento das diversas aproxi-
macdes entre protestantismo e republicanismo.

Assim que a Republica foi proclamada as co-
munidades protestantes, através da representagdo de
nomes como Eduardo Moreira (1886-1980), sauda-
ram o regime e estabeleceram de imediato contactos

com os novos membros do Governo.

Lembrando sempre que as igrejas evangéli-
cas eram alheias a politica partidaria, os represen-
tantes da comunidade protestante, ndao deixavam de
notar que eram também cidaddos e que tinham a
obrigacdo de lutar pelo exercicio dos seus direitos
e garantias. Assim sendo, nos meses que se segui-
ram a implantagdo do novo regime, multiplicaram-se,
progressivamente, as mostras de acatamento, apoio,
confianga e entusiasmo em relagdo a Republica.
Iniciava-se um periodo de participagéo activa no pro-
cesso de implementacdo das estruturas republicanas.

20 de Outubro de 1910 - uma representa-
¢do dos protestantes do norte do pais, deslocou-
se a Lisboa para um encontro com Tedfilo Braga.
Dando testemunho do seu respeito e da sua satisfa-
¢do, deixavam igualmente a promessa de trabalhar
pelo «progresso da Republicay.

20 de Abril de 1911 - a Lei da Separagéo das
Igrejas do Estado representou um momento funda-
mental na acgdo do novo regime e um instrumento
essencial no conflito que entdo se desenvolvia com a
Igreja catdlica e no esclarecimento das relagdes entre
a Repubilica e as denominagdes protestantes.

16 de Junho de 1911 - As comunidades re-
formadas, expectantes e hesitantes em relagéo as re-

solugdes e aplicacdo da Lei da Separacdo, iniciaram

Ao lado: capa do opusculo de Eduardo Moreira (1886-1980) sobre «A crise nacional e a solugdo protestante», editado em Outubro de 1910.
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Em cima: primeira pdgina do primeiro nimero do mensdrio da Igreja Lusitana Catdlica Apostdlica e Evangeélica (Egreja Lusitana) depois da implantagdo

da Republica, cujo editorial se debruga sobre «A mudanga das instituicdes e a Igreja Lusitana, Catolica, Apostdlica e Evangelica».
Pdgina seguinte: rosto do livro O Monstro da Escravatura (em baixo), de Alfredo Henrique da Silva (em cima), publicado em 1913,n0 qual o autor reflecte

sobre a sua adesdo a ideologia republicana.

entdo um processo de clarificagdo, encetado com a
apresentacdo do Memorial das Igrejas Protestantes
a propdsito da Lei de Separacéao da Igreja do Esta-
do entregue a Bernardino Machado. Apresentando-
-se como representantes das diferentes igrejas cristas
evangélicas, os subscritores do documento congratu-
lavam-se pela consignacdo da liberdade de conscién-
cia, mas alongavam-se na apresentagao de uma série
de duvidas e dificuldades. No seio do protestantismo
portugués assistia-se a concretizagdo de dois prin-
cipios hd muito reclamados: a desconfessionalizagéo
do Estado portugués e a instituicdo da liberdade de
cultos, mas testemunhava-se também uma progres-

siva subversdo dos instrumentos e dos resultados que
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se pensava estarem adstritos a essa mesma liberdade.
A Republica demonstrava progressivamente nao ter
a capacidade, nem a vontade, de responder aos de-
sideratos dos diversos apoios que tinham suportado
e consolidado o movimento republicano.

O caracter messianico da Republica, enquan-
to projecto de regeneragdo nacional, acabaria por
degenerar num sentimento de desilusdo e frustra-
¢ao partilhado pelos universos politico e religioso.
No campo protestante, vozes destacadas enfatizaram
essa incapacidade de concretizacdo de um projec-
to em que inicialmente tinham investido. No seio das
comunidades evangélicas, Eduardo Moreira foi aque-

le que mais abertamente criticou a ac¢édo dos primei-
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ros governos republicanos, acabando por alargar a
sua critica a Republica enquanto regime. No entan-
to, outros protestantes republicanos mantiveram um
apoio incondicional em relacdo a Republica. Alfredo
Henrique da Silva (1872-1950) preservou e reclamou
repetidamente a sua dedicagdo ao regime republica-
no, empenhando-se na procura de uma conciliagdo e
adaptacao das igrejas reformadas em relacdo ao am-
biente de liberdade proporcionado pela implantagéo
do regime (ver quadro na pagina seguinte).

De facto, a tolerancia, ja de algum modo re-
conhecida nas Ultimas décadas da Monarquia Cons-
titucional, pressupondo um sistema de incluséo, n&o
deixava de ser uma manifestagcdo da conflituosidade,
na medida em que representava a expressao de uma
maioria que reivindicava a legitimidade formadora de
uma determinada sociabilidade. Por seu lado, o ide-
ario republicano, mesmo na sua faceta anti-religio-
sa, mostrava, nas Ultimas décadas da Monarquia uma
abertura em relacdo as minorias religiosas bastante
distante da critica feroz em relagéo ao catolicismo ro-
mano e a liberdade religiosa, apresentada como um
dos propositos essenciais do seu programa, pressu-
punha teoricamente ndo apenas a liberdade de cul-

tos, mas também a recomposicdo das legitimidades
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de inclusdo e de exclusdo. Mas sendo clara, por um
lado, a abertura a integracdo da pluralidade religio-
sa e, por outro, o projecto de desestabelecimento
da religido do Estado, no programa republicano de-
fendia-se implicitamente um plano de laicizacdo cujos
resultados seriam, em parte, criticados ndo sé por
Catdlicos-romanos, mas também por ndo-catolicos.
Na verdade, a metodologia adoptada nes-
sa consignagao da liberdade de culto e, sobretudo, a
interpretacdo dos propdsitos do regime republicano
nao geraram consensualidade. Para além das cisdes
dentro do campo republicano, nas diversas corren-
tes religiosas existentes em Portugal, a desconfes-
sionalizagdo do Estado portugués e a instauragao da
liberdade de consciéncia originaram também um de-
bate aceso. De facto, a situagdo revelou-se um tanto
equivoca, na medida em que se existiam comunida-
des que denunciavam a manuten¢éo de um sistema
desigual, os catdlicos, partilhando essa caracteriza-
¢ao, consideravam-na, no entanto, favoravel aos gru-
pos nao-catdlicos, visto que o rigor do cumprimento
da lei em relagdo aos Catolicos-romanos era diame-
tralmente oposto, denunciavam, em relacdo a bene-
voléncia demonstrada para com os outros. Estes de-
sequilibrios resultaram inclusivamente na intervencéo
dos érgdos governamentais que, sentido a neces-
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Situa(;ﬁo das outras correntes religiosas

Caracterizagdo da(s)
comunidade(s)

Implantagao
geogrdfica

| Republica

Cristianismo Ortodoxo

A presenca da Igreja Ortodoxa Grega
em Portugal desde o século XVIII pro-
porcionou a manuten¢do de um nume-
ro restrito de capelanias do cristianismo
ortodoxo no pais, cujos servicos eram
essencialmente dirigidos a agentes do
comércio e da diplomacia.

Judaismo

A comunidade judaica, designada como «israelita», era, a seguir ao
protestantismo, a que tinha maior nUmero de crentes.

Com origem na imigragao de familias do norte de Africa, essas
comunidades contemporaneas inscreviam-se essencialmente nos
universos do comércio, da industria da armagéo e do ensino.

1900 - aprovacdo dos estatutos da Comunidade Israelita pelas
familias de Lisboa (sem ratificacdo dos poderes publicos).

A maior parte dos crentes vivia em Lisboa, onde existiam duas si-
nagogas de rito sefardim. No Algarve, na cidade de Faro, existiam
também duas outras sinagogas.

Ao longo da segunda metade do século os designios constitu-
cionais da Monarquia constituiram obstdculo ao reconhecimento
oficial das comunidades judaicas e a construcao de sinagogas com
forma exterior de templo. A implantagdo da | Republica e a nova
legislacdo constitucional, permitiram a ultrapassagem dessas bar-
reiras.

1912 - aprovagéo e reconhecimento oficial dos Estatutos da
Comunidade lIsraelita.

1918/19 - sob a iniciativa do oficial do Exército Artur Carlos de
Barros Basto (1887-1961), convertido ao judaismo (cuja entrada
foi recusada na comunidade israelita de Lisboa), organiza-se
um levantamento historico e geografico das descendéncias dos
antigos judeus portugueses no pais.

1922 — a Comunidade Israelita de Lisboa desenvolve-se sob
a direcgdo do professor catedratico Moses Bensabat Amzalak
(1892-1978) que conduz o grupo no sentido da estabilizagao.

1923 - fundagéo e posterior legalizagdo da Comunidade Israelita
do Porto, sob a organizagdo de Barros Basto.

1927 - fundacgéo da Federagao Portuguesa de Mulheres Sionistas.

1929 — criacédo do Instituto de Estudos Hebraicos em Portugal.
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Islao

No inicio do século XX, em Portugal,
o0 numero de mugulmanos era ainda
muito reduzido. Apesar disso, tiveram
um papel importante no processo de
diferenciagdo religiosa dinamizado
ndo na metropole mas no espago co-
lonial portugués. Os resultados mais
pertinentes dessas dinamicas surgi-
riam, porém, num periodo bastante
mais tardio que o da | Republica.
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Espiritismo

Os espiritas portugueses dos inicios do século XX,
cuja agremiagdo era feita através da formagao de
Centros, estavam, na maioria dos casos, simulta-
neamente integrados noutros grupos religiosos,
sendo pouco comum a adesdo exclusiva ao es-
piritismo.

Nas primeiras décadas do século XX, os Centros
espiritas desenvolveram-se um pouco por todo
o pais, distribuindo-se por 16 distritos, entre os
quais se destacavam as cidades de Lisboa, Porto,
Faro.

O periodo que se seguiu a implantagéo da

| Republica marcou um crescimento e uma
dinamizag&o significativa dos Centros espiritas e
do espiritismo em Portugal.

1913 - fundagdo da Academia de Estudos
Psiquicos em Portugal.

1912 - criagdo da Alianga Neo-Espiritualista
Portuguesa.

1913 - fundagao do Instituto Portugués de
Psicologia.

1917-1920 - primeiras medidas no sentido da
criagdo de uma Federacéo Espirita Portuguesa.

1922-1926 - realizacdo das Conferéncias Espiritas
Regionais pela Unido Espirita Algarvia.

1925 - realizagdo do 1° Congresso Nacional
Espirita.

1926 - aprovagao formal dos Estatutos da
Federagao Espirita Portuguesa.

1927 - fundagao da Sociedade Portuense de
Investigagoes Psiquicas.

1928 - criagdo da Fraternidade Esotérica.
1929 - criagdo da Unido Espirita Alentejana.

1929 - fundagao do Centro de Estudos
Psiquicos.
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Esoterismo / Teosofia

De influéncia eminentemente popular, o
esoterismo, designadamente na sua tra-
ducéo teosdfica, centrado essencialmen-
te no estudo de contetdos doutrindrios,
mais do que na execugdo de praticas,
tendeu a desenvolver-se em Portugal
ndo através da formagdo de grupos mas
estruturando-se nas adesoes individuais
e na produgdo cultural. Ao longo das
décadas de 10 e de 20 (século XX) estru-
turou-se na capital o primeiro circulo de
tedsofos portugueses.

O esoterismo e a teosofia foram, ao lon-
go da primeira metade do século XX
na sociedade portuguesa, expressoes
espirituais e religiosas essencialmente
urbanas, sendo que Lisboa se destacou
como palco de formagédo dos principais
circulos.

1921 - entrega, por parte da Sociedade
Teosdfica Mundial, da carta patente da
Sociedade Teosdfica de Portugal.
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sidade de esclarecimento da situagdo, emitiram, em
Janeiro de 1912, uma circular dirigida aos governa-
dores civis com a recomendagdo de que a lei fos-
se aplicada com igualdade, garantindo que nao se
criasse uma situagao privilegiada em relagéo as con-
fissdes religiosas ndo catdlicas.

Sendo motor de um processo de laicizagao,
nao necessariamente contrario a religido, o regime
republicano foi também, nos seus primeiros anos, um
regime liderado por laicos, isto &, individuos assumi-

damente empenhados na tarefa de reduzir a influ-

éncia da Igreja e, inclusivamente, da religido como
um todo. Mas ndo deixa também de ser um facto
que, na sequéncia da implementacdo de um regi-
me de liberdade de cultos perspectivado como de-
cepcionante por alguns sectores e estimulante por
outros, as circunstancias foram substancialmente al-
teradas, motivando uma reorganizagao e adaptacdo
dos grupos religiosos, cujos efeitos resultariam num
processo prolongado de recomposicdo da sociabi-
lidade religiosa, traduzido em parte na dinamizagdo

dos grupos acima sinteticamente sistematizada.

Memorial das Igrejas Protestantes
a proposito da Lei da Separagdo da Igreja do Estado

Exm? Sr. Ministro da Justiga:

Os abaizo assinados, representantes
das diferentes igrejas cristds
evangelicas, vulgarmente chamadas
protestantes, estabelecidas no
territdrio da Republica, tendo tomado
conhecimento da Lei da Separagdo da
Igreja do Estado, de 20 de Abril ultimo,
agradecem e folgam por tudo o que
aquele diploma consigna a favor da
liberdade de consciéncia, mas pedem
licenga para expor respeitosamente
algumas duvidas e dificuldades que

o estudo da mesma lei lhes sugeriu,
esperando de V. Ex.% os necessdrios
esclarecimentos e providéncias.
Adoenga de S. Ex® o Sr. Dr. Afonso
Costa, que sentimos e cuja debelagdo
temos pedido a Deus, fez, a par doutros
obstdculos, que fossemos adiando este
nosso agradecimento e exposigdo.
Como os prazos da lei se aprozimam,
julgamos ndo dever adiar por mais
tempo este nosso memorial e porisso o
passamos a fazer.

Aleivisou evidentemente a estabelecer
direitos iguais ou semelhantes para

os crentes das diferentes confissdes
religiosas. Se, porém, alguns

artigos ndo forem interpretados
convenientemente, este fim, sem
divida um dos mais belos da lei, ndo
serd atingido. Nao queremos jd referir-

-nos aos privilégios de que ainda fica
gozando a Igreja Catdlica Romana,
que entra na vigéncia da nova lei com
milhares de templos construidos, com
bens de alto valor, com recursos de toda
a ordem, tudo cedido gratuitamente
pelo Estado que ainda lhe garante
semindrios privilegiados e avultada
subvengdo, traduzida em pensdes

para o seu clero. Limitamo-nos a
fazerreferéncia aos seus direitos, que
ficaram garantidos por a lei ter em
vista principalmente a maneira de ser
catolica.

Impedida portodos os modos a nossa
natural expansdo e oprimidos por uma
perseguigdo desleal, que ndo deivou que
0 pais conhecesse 0s n0ss0s principios e
a nossa organizagdo, achamos natural
que a lei em muitos pontos desconhega
a nossa maneira de ser, mas estamos
certos de que a intengdo que presidiu d
elaboragdo do decreto de 20 de Abril hd-
-de ouvir as nossas razoes e deixartudo
equitativamente esclarecido.

Vamos dara V. Ex*uma ideia rdpida
da nossa organizagdo.

As igrejas protestantes, tendo como
unico fundamento o Evangelho

puro de Cristo, sdo essencialmente
democrdticas, chegando algumas a
nem ter ministério organizado.

(.)
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As igrejas protestantes ld fom vivem
daquilo que livre, voluntdria e
directamente lhes ddo ou legam os seus
fie’is, sendo em regra gratuitos os actos
cultuais. Nés ndo conhecemos essas
mil maneiras de dar ou deixar dinheiro
para as nossas igrejas, tais como:
indulgéncias, dispensas, confissdes,
festas, missas, sufrdgios, etc., de que

a Igreja Romana usa e que a lei ainda
lhe deivou como meio de adquirir.
Pedimos o direito de doar e testar livre e
directamente, visto ndo o termos podido
fazer até agora e porisso quase ndo
termos nem templos nem semindrios ou
outra qualquer propriedade.
Impedidas até agora de possuir templos
proprios por falta de capacidade
juridica, as igrejas protestantes
portuguesas que conseguiram reunir
algum pequeno capital, edificaram-
-nos como sendo propriedades de
particulares.

C.)

Apresentado em Lisboa, pela Comissdo,
para esse fim eleita, e abaizo assinada,
aos 16 de Junho de 1911.

A Comissdo
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uestdes em aberto

Ensino

realidade do ensino religioso no Por-

tugal monarquico era constituida por

um conjunto diferenciado de institui-
s cOes, docentes e alunos.

A “primeira” instituicdo de ensino religioso do
pais era a Faculdade de Teologia da Universidade
de Coimbra, cujo objectivo era a formagao superior
do clero portugués. Contudo, a sua integragdo na-
quela que era a Unica universidade nacional, o es-
tatuto funcional que o clero tinha na sociedade e
uma certa oposicao da Igreja ao sistema da faculda-
de, tornavam-na num incomodo e num dispensavel
apontamento decorativo. Desde o inicio do século
XX, alguns dos seus professores apelaram ao gover-
no para a conversdo da escola em faculdade de Le-
tras, de modo a superar o nimero reduzido de alu-
nos. Porém, como centro formador do futuro clero
episcopal, a sua existéncia era essencial para o or-
denamento institucional da Monarquia Constitucio-
nal assente num regime de religido oficial do Estado.
Nao obstante, era tida como a representacdo Ultima
do estado retrégrado em que a educacédo portugue-
sa se encontrava. A Faculdade de Teologia era odia-
da pelos anticlericais, mal aceite pelos clérigos e tida
como pouco eficaz pelos docentes.

Assim, entre as medidas que compunham a
reforma do ensino universitario de 1911, saida do mi-
nistério do Interior liderado por Anténio José de Al-

meida, estava a sua transformagdo em Faculdade de

Hugo Dores

Mestre em Historia Contempordnea, Colaborador do CEHR
e Doutorando em Historia Contempordnea no ICS-UL

Letras. Num regime de separacao entre Estado e Igre-
ja, ndo seria compativel a existéncia de uma escola de
formacdo de clero financiada pelo tesouro publico.
Esta medida pode ter indmeras leituras: o fim da fa-
culdade impedia a capacidade de formagédo superior
de individuos para ocupar os altos cargos da hierar-
quia catdlica, e desta forma, mais um ataque a Igre-
ja (contudo, poucos eram os casos de bispos portu-
gueses saidos da Faculdade de Teologia, capazes de
cumprir os intentos da Igreja, muito devido a modelos
pedagogicos vistos como ultrapassados); por outro
lado, o fim da faculdade poderia significar a indepen-
déncia do clero a respeito da sua formagéo e do en-
sino que vinha, essencialmente, do tempo de Pombal.
Por outro lado, a reforma universitdria incluia a extin-
¢ao da cadeira de Direito Eclesiastico na Faculdade de
Direito. A presenca do ensino teoldgico e candnico
era afastada no novo quadro educativo superior.

A respeito do ensino religioso dos futuros pa-
dres, a Lei da Separacéo, através do seu artigo 102°
mantinha apenas cinco seminarios: Lisboa, Coimbra,
Evora, Porto e Braga.

As medidas legislativas respeitantes as con-
gregacoes religiosas tiveram um impacto ainda maior
no sistema educativo portugués do que a extingdo
da Faculdade de Teologia. A proibicdo de institui-
¢Oes afectas aos regulares obrigou ao encerramento
de inimeras escolas de ensino primério e ao nivel se-

cundario, por exemplo, o ‘ataque” @ Companhia de



Artigos 102 e 190 da Lei da Separagdo (20 de Abril de 1911)

Artigo 102°

O Estado concede os actuais edificios
dos semindrios de Braga, Porto,
Coimbra, Lisboa (S. Vicente) e Evora
para o ensino da teologia, sem
pagamento de renda, durante cinco
anos [...]

Agéncia Ecclesia — Gentendrio da Republica

Artigo 190°

O presente decreto com forga de

lei serd aplicado, por meio de
decretos especiais, a cada uma das
colonias portuguesas, continuando,
no entretanto, a cumprir-se

nelas a legislagdo actualmente
vigente, mas de maneira que as
despesas do Estado e dos corpos

ao estritamente indispensdyvel; se
extingam ou substituam, no mais
curto espago de tempo, as igrejas e
missoes estrangeiras, sem prejuizo do
exacto cumprimento das obrigagdes
assumidas por Portugal em
convengdes internacionais e se fagam
respeitar os direitos de soberania da
Republica Portuguesa em relagdo ao

administrativos, relativas ao

padroado do Oriente.

culto, sejam reduzidas, desde jd,

Jesus levou ao fecho de dois dos mais significativos
estabelecimentos de ensino do pais, os colégios jesu-
itas de Campolide e de S. Fiel, tidos como exemplos
de metodologia e pedagogia. O ensino da doutri-
na cristd era retirado das escolas primdrias e normais
primarias.

O principal objectivo do novo regime e dos
seus dirigentes era o fim do ensino religioso nas es-
colas portuguesas e a introdu¢do de um novo siste-
ma de educacdo que valorizasse os principios laicos
e democraticos, que os republicanos desejavam para
a sociedade nacional.
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Contudo, alguns foram aqueles que se levan-
taram em defesa de um ensino religioso ministrado
nas escolas portuguesas; antes de mais, pela possibi-
lidade das escolas privadas disporem dessa disciplina
nos seus curriculos internos.

Em 1923, o ministro da Instrucao, Leonardo
Coimbra, opositor do positivismo e defensor de uma
filosofia criacionista, sugeriu a adopg¢éo do ensino re-
ligioso nas escolas, como forma de prevenir «crescen-
tes problemas de relaxagdo moral». Mas mesmo, num
contexto de abrandamento do conflito religioso, esta

medida néo foi tomada em consideracao.
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Seria apds o 28 de Maio que as relagdes en-
tre Estado e Igreja seriam regularizadas, primeiro com
o reconhecimento da personalidade juridica desta
(Decreto n° 11 887 de 1926). Com a afirmacédo do Es-
tado Novo dé-se o estabelecimento legal da liberda-
de de ensino particular (Decreto n° 23 446 de 1934)
e a integracao da disciplina de Religido e Moral Cato-
licas nos curriculos escolares pelo decreto n° 27 085
de 14 de Outubro de 1934, com nome de Educagao
Moral e Civica. (art. 439, Constituicdo de 1933).

O ensino superior religioso s surgiria anos
depois, primeiro com o estabelecimento da Facul-
dade de Filosofia (Braga, em 1945) e, em 1967, com
a fundacdo da Universidade Catolica Portuguesa.
O sonho de constituir uma instituicdo de alta cultura
catdlica vinha desde o inicio do século XX, de modo
a superar as limitagdes da Faculdade de Teologia e
do Colégio Portugués de Roma, cujas fungdes eram
mal vistas por Lisboa, desejosa de manter o controlo
sobre a formacédo da hierarquia episcopal dependen-
te de Coimbra. A concretizagdo deste projecto havia
sido defendida em dois congressos do Centro Catoli-
co Portugués (1921 e 1922) e decretada pelo Concilio

Plenario de 1926, mas sem efeitos praticos imediatos.
Da mesma forma, a intengdo de Manuel Gongalves
Cerejeira, de fundar um Instituto Superior Catolico,
nao seria realizada.

«Questao ultramarina e colonial»

Um dos primeiros decretos da Republica é
sintomatico da postura que o novo regime pretendia
ter em relagéo a Igreja e a religido. A norma de 8 de
Outubro de 1910 repunha em vigor a legislacdo pom-
balina de 1759 e a de Joaquim Anténio de Aguiar
de 1834, ao mesmo tempo que revogava o decreto
de Hintze Ribeiro de 1901. O alvo era, claramente, a
Companhia de Jesus e os seus membros, pois aos re-
gulares das restantes congregacoes foi-lhes permitida
a permanéncia em Portugal, apesar de impedidos de
manter qualquer modo de vida conventual.

O cumprimento deste decreto e, a partir de
Abril de 1911, da Lei da Separacéo, no territério me-
tropolitano portugués, implicava o abandono de um
conjunto significativo de obras educativas e assisten-

ciais a cargo das congregacdes. Todavia, a situagéo

Ao lado: Colégio de Campolide e panorama do aqueduto das Aguas Livres e serra de Monsanto.

Em cima: alunos de escola catdlica, em Sao Vicente de Fora, mantida pelo padre Francisco Esteves (1913).
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pressupunha um outro ni-
vel de intensidade no con-
texto ultramarino. A expul-
sdo ou fim das associagdes
missiondrias de formagao
congreganista  (provavel-
mente a quase totalida-
de daquelas que trabalha-
vam nas colonias) poderia
significar, em algumas re-
gides, o desaparecimen-
to de grande parte das re-
lagdes existentes entre as
populagdes africanas e os
portugueses.

As medidas repu-
blicanas sobre as igrejas
apenas foram implementa-
das nas colonias portugue-
sas em finais de 1913, ten-
do os franciscanos e os espiritanos sido «poupados»
da expulsdo dos territérios, mantendo o seu traba-
lho missionario. A Ordem de Sao Francisco e os Pa-
dres do Espirito Santo tinham uma importante pre-
senga, respectivamente em Mogambique (na Beira,
no vale do Zambeze) e em Angola (nos territdrios
do sul da colonia), regides mais afastadas dos centros
administrativos coloniais — Lourenco Marques e Luan-
da. Mas esta permissdo do Governo em Lisboa esta-
ria vaticinada a nao perdurar, pois nenhuma das con-
gregacdes pdde manter os seus seminarios e locais
de formacdo em Portugal, o que impediria, a médio
ou longo prazo, a renovagao do pessoal missionario.
A isto juntava-se a impossibilidade presente nas nor-
mas republicanas de existirem missionarios estrangei-
ros em territério nacional. A intencdo seria a paulatina
substituicdo dos padres regulares por padres secula-
res, ou até por missdes laicas, no trabalho missionario,

uma medida tentada, sem nenhum sucesso, duran-

te a Monarquia Constitu-
cional, pelo menos até ao
decreto de Hinzte Ribeiro
sobre as associagcbes mis-
sionarias (1901).

Esta situagdo era
ainda agravada pela actua-
¢do das missdes protestan-
tes, que desde a Conferén-
cia Missionaria Mundial de
Edimburgo (1910), tinham
reunido esforcos para o
empenho  evangelizador
dos territérios ndo cristiani-
zados; pela omnipresenca
da intervencdo da Propa-
ganda Fide; e pelo reco-
nhecimento escasso que a
Republica portuguesa ain-
da tinha em alguns secto-

res, a que se junta a voracidade das poténcias euro-
peias em relagdo ao vasto e pouco ocupado império
ultramarino. Basta recordar os acordos secretos en-
tre britanicos e alemaes a respeito de uma possivel
reparticdo do espago colonial portugués, em 1913,
para se perceber a realidade que o império vivia.
Perante a dificuldade de substituir os missio-
narios regulares, por padres seculares e, mesmo, por
missdes laicas, a administracdo ultramarina encontra-
va-se frente a um dilema: entre o cumprimento de
normas que impediam a presenca e o financiamen-
to das missdes de origem congreganista e a impossi-
bilidade de exercer um real dominio sobre as vastas
areas africanas por si geridas, sem a participagdo mis-
siondria. As missbes ndo eram sO importantes para o
fenémeno religioso, elas eram relevantes como agen-
tes do colonialismo e como parte do processo «civi-
lizador», que Portugal (assim como as restantes po-
téncias) empreendia em Africa. Deste modo, logo em

Em cima: alunos a rezar em frente ao altar de Nossa Senhora da Conceigdo, em Sdo Vicente de Fora, 1913.

Ao lado: retrato de Patrocinio Dias, jd bispo, data incerta.
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1914, o decreto que impedia os subsidios as missdes
catolicas era suspenso, em Mocambique.

Apos a Primeira Guerra Mundial e o desanu-
viar das pressdes legais sobre a Igreja, esta medida
viria a ser alargada a todas as coldnias portuguesas,
pelo ministro Carlos da Maia (1919).

O ano de 1919 simboliza ndo sé o restabe-
lecimento das relagdes diplomaticas com a Santa Sé,
mas também a permissdo da formagdo missionaria em
Portugal (o Colégio das Missdes Ultramarinas é rea-
berto, pouco tempo depois). Nesse ano, Bento XV
publica a enciclica Maximum lllud, sobre a missiona-
¢do catdlica, relembrando aos missionarios catolicos
que o seu grande objectivo é espiritual e ndo terre-
no, criticando a actuagdo missiondria com um carac-
ter nacionalizador. Neste periodo, um numero cada
vez maior de membros de congregacdes religiosas
reabre e expande as missdes coloniais.

Sera durante a Ditadura Militar que o lugar
das missdes catdlicas viria a ser legalmente regulado
com a elaboragéo do Estatuto Organico das Missdes
Catdlicas Portuguesas (1926), sendo-lhe depois de-
volvido o Colégio do Cernache do Bonjardim.

O lugar do missio-
ndrio no império ultramarino
portugués continua, em gran-
de parte, preso a uma visdo
tradicional que o vé simples-
mente como agente do colo-
nialismo. Compreender a in-
teraccdo que missiondrios e
populagdes autdctones  afri-
canas desenvolveram permi-
te um entendimento mais alar-
gado da actuagdo das missdes
como espaco de transmissao
e transformac&o culturais e de
assimilacdo e de metamorfose
das praticas religiosas, isto €, a
adaptacao e difusdo do catoli-

cismo no contexto africano.
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Contributo da religido para o processo de
estabilizacio do regime

A histéria das relagdes entre o Estado portu-
gués e a Igreja Catdlica durante a Primeira Republica
pode dividir-se em dois periodos: o que vai da pro-
clamagéo do regime republicano a 5 de Outubro de
1910 até 1917/18; e o que vai destes anos até ao der-
rube da Republica com o 28 de Maio de 1926.

O primeiro periodo transformou-se na per-
cepcao histérica sobre o que foi a actuagdo do regi-
me republicano para com a Igreja e o clero, isto €, a
atitude de ataque, perseguicéo e humilhacdo desen-
cadeados pelo lado mais radical e revolucionario do
republicanismo, personificado na pessoa de Afonso
Costa e da sua Lei da Separacéo. £ a época da ex-
pulsdo das ordens religiosas, do processo movido
contra o bispo do Porto, D. Anténio Barroso, do des-
terro do episcopado nacional das suas dioceses, do
fim das relagdes diplomaticas com a Santa Sé, da apli-
cacdo mais rigida da legislacdo anticlerical: ou seja,
aquilo que muitos viram como «a Republica carras-
co da Igreja em Portugal». Contudo, esta visao tradi-

cional da historiografia desse
fenémeno histérico comeca a
ser alterada. Perante a evidén-
cia da perseguicdo do Estado
a lgreja, temos de contrapor
as objeccdes que, em parte
do império portugués, se co-
locaram a aplicacao estrita da
Lei da Separacéo; o facto de,
excepto no caso dos jesuitas
e dos regulares estrangeiros,
a muitos dos membros das
congregacdes religiosas ter-se
permitido a sua permanéncia
em Portugal, apesar de proibi-
dos de professarem uma vida
religiosa. Hoje, ndo € possivel

minimizar a existéncia de cléri-
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gos que estiveram do lado republicano, assim como
manter a ideia de que a Igreja, como um todo, se
opunha a implantagcdo de um regime republicano no
pais e a uma lei da separacdo. O problema nao era a
possibilidade ou ndo desse regime, mas dos contor-
nos concretos que 0 mesmo assumiu na sua elabora-
cdo real. A Igreja opunha-se aquela lei da separagéo,
ndo ao conceito de separacdo, que hd muito, vozes
do catolicismo exigiam.

O segundo periodo comeca perante o con-
texto da entrada de Portugal na Grande Guerra. Ao
envio das primeiras tropas para a frente ocidental
(Corpo Expedicionario Portugués), seguiu-se um gru-
po de capeldes militares, solicitados por inUmeros sol-
dados e oficiais, confrontados com a brutalidade das
trincheiras lamacentas da Flandres. O capeldo-chefe
das forgas portuguesas, José do Patrocinio Dias, pro-
posto pelo proprio cardeal-patriarca — D. Antdnio
Mendes Belo, em breve, se assumiria como uma das

grandes figuras da presenca portuguesa no campo

de batalha. Mesmo perante a indignagdo daqueles
que preferiam ver soldados e ndo padres a engros-
sar as fileiras, os capeldes mantiveram as suas fun-
¢Oes. Para muitos a actuagdo destes no cendrio de
guerra foi valorizada e agraciada, possibilitando um
certo apaziguamento nas relacbes com a Igreja. A
grande consideragdo que se gerou em relacdo aos
capeldes estava associada a sua participacdo patrio-
tica na guerra.

No ano de 1919, Portugal reata relacdes com
a Santa Sé e a presidéncia de Sidonio Pais parece
abrir caminho a resolugdo dos litigios entre o Esta-
do e a Igreja.

O movimento catdlico portugués procura in-
tegrar a realidade politica nacional, através da parti-
cipagado publica dos catdlicos. O Centro Catdlico é
fundado em 1917 e, em 1919, Bento XV aprova a sua
criagdo. Os catolicos tendem a desvincular-se da co-
notagdo de monarquicos que lhes era atribuida pelos

seus opositores republicanos.
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Religido, Republica e Guerra

A entrada de Portugal na
Guerra

dia 28 de Julho de 1914 encontrou a

Republica Portuguesa dividida inter-

namente e isolada internacionalmen-
s tc. Na sequéncia da crescente con-
testacdo ao governo de Afonso Costa, Manuel de
Arriaga optou por dar posse a um governo extrapar-
tidario chefiado por Bernardino Machado, o que nao
obscurecia o facto da verdadeira forca hegemonica
da politica republicana continuar a ser o Partido De-
mocrético, chefiado pelo mesmissimo Afonso Costa.
Este, ciente do poder que o seu aparelho partidario
detinha na rua, esperava apenas pela ocasido pro-
picia para voltar ao poder e dar assim continuidade
ao seu projecto de governacao, que colhia o apoio
das facgdes republicanas mais anticlericais e radicais.
Enfrentava a hostilidade das restantes forcas republi-
canas e do operariado, assim como a desconfianca da
maioria do universo catdlico portugués, na sequéncia
da promulgacgéo da Lei da Separacdo de 1911.

Né&o obstante o clima de inimizade politica
existente, todos os partidos republicanos convergi-
ram na necessidade de se protegerem as coldnias
africanas, conhecida que era a existéncia de prévias
negociagdes anglo-germanicas que previam a divi-
séo desses territorios entre os dois paises. Com efei-
to, logo em Setembro de 1914 foram enviadas ex-
pedicdes para Angola e Mogambique que entraram
em confronto directo com forcas invasoras alemas.

Tal nao foi considerado motivo suficiente para levar
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Portugal a declarar guerra a Alemanha, mantendo-
se o palis neutro, e continuando os navios alemaes a
atracarem aos portos portugueses em busca de abri-
go da armada inglesa. Ora, na prética e tal como an-
tes de 1910, dada a sua menoridade territorial € mi-
litar, Portugal continuava na dependéncia politica da
Inglaterra, a quem beneficiava mais um aliado neutro
(mas nao assumidamente neutral) cujas ilhas atlanticas
e colonias africanas pudessem ser utilizadas conforme
as circunstancias lhe aprouvessem, do que um debili-
tado aliado belicista cujas forcas armadas fossem re-
duzidas e obsoletas.

Os repetidos insucessos militares das tropas
lusas em Angola e Mocambique, bem como a ge-
ral percepcdo de que o verdadeiro confronto béli-
co se disputava na Europa, aparecem associados ao
surgimento de um debate na sociedade portuguesa,
opondo guerristas e anti-guerristas, defendendo os
primeiros uma efectiva participagdo portuguesa no
teatro de guerra europeu: o que implicava declarar
guerra a Alemanha.

Entre os guerristas destacavam-se Afonso
Costa e o seu Partido Democrético, o Partido Evo-
lucionista de Anténio José de Almeida, e a elite in-
telectual republicana (Teixeira de Pascoaes, Jaime
Cortesao). Opunham-se-lhes o Partido Unionista de
Brito Camacho, Machado Santos e os monarquicos.
Dentro do meio catdlico, mesmo sendo inequivoca a

condenagéo da invasdo e ocupagao alema da cato-
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Preparativos para o embarque das tropas que vao combater na Primeira Guerra Mundial, 1916.

lica Bélgica, e o envio de tropas para Africa, ndo era
unanime a opgao guerrista. Uma excepcao constituia
o jornalista catolico Fernando de Sousa (Nemo), que
defendia a beligerancia portuguesa, desde que a pe-
dido e contando com o apoio inglés.

Por trds da posicdo beligerante encontram-
se razdes de natureza externa e interna. Apesar de
manter relagdes diplomaticas oficiais com as grandes
poténcias europeias (a excepgao da Russia), Portugal
era entdo um pais isolado diplomaticamente. O re-
gime dominante na Europa de entdo era a monar-
quia, e as noticias da instabilidade politica portugue-
sa nada contribuiam para credibilizar externamente
a Repubilica. Pior, a Espanha de Afonso XIll, de onde
haviam partido as incursdes monarquicas de 1911 e
1912, e onde ainda medrava uma corrente anexionis-
ta, encetara com sucesso um percurso de aproxima-
cdo diplomética a Inglaterra. Ficava assim desvalori-
zada a histérica alianca anglo-lusa enquanto garante
da independéncia nacional: a Inglaterra comprome-

tera-se a proteger apenas as ilhas atlanticas e os ter-
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ritérios ultramarinos, mas ndo a fronteira terrestre
portuguesa.

Logo, para os guerristas, ao entrar na guer-
ra em duas frentes, e enquanto a Espanha permane-
cia neutral, Portugal garantia a sua independéncia no
continente e a além-mar, estreitava os seus lacos com
a Inglaterra e revalorizava a sua posi¢ao entre a so-
ciedade das nagdes aliadas europeias, assegurando
um lugar destacado na mesa dos vencedores aquan-
do do final da guerra.

Porém, a politica externa confundia-se com
a interna, e a guerra foi sentida por Afonso Costa
como uma oportunidade de através do sentimento
patriético, assim como pelo esfor¢o de guerra e con-
sequentes gldrias bélicas, pdr cobro a instabilidade
politica do pais e proporcionar a unido de todas as
facgdes politicas e sociais em torno de um gover-
no transversal a todos os partidos, mas onde o De-
mocratico teria a predominancia. A guerra seria pois
uma via de se alcancar a legitimidade nacional do re-

gime republicano e consolidd-lo interna e externa-
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mente, mas também de confirmar o sucesso de um
dado projecto de Republica e de uma dada forca
politica, ou seja, o partido Democrético.

Apesar da maioria da populagdo portuguesa
se ter mantido alheia a este debate (ou de ser hostil
a beligerancia portuguesa) e da resisténcia por par-
te do Exército, a amplitude dos apoios politicos dos
guerristas expressou-se através da sangrenta revol-
ta de 14 de Maio de 1915, que, organizada pelos
democraticos, afastou o governo anti-beligerante do
general Pimenta de Castro. Apds um compasso de
espera, a 29 de Novembro de 1915 Afonso Costa
formou finalmente governo: o pretexto de um pe-
dido inglés para que se aprisionassem os navios ale-
maées atracados em portos portugueses motivou a 9
de Marco de 1916 a declaracdo de guerra alema.

Portugal estava «finalmente» em guerra: os
guerristas acabaram por alcangar nada pacificamente
um triunfo que ao invés de unir o Pais, viria a agravar
ainda mais as suas contendas internas, mas que gera-
ria também uma reformulagédo do papel do religioso

e da Igreja Catolica na Republica portuguesa.

Patriotismo e correntes religiosas

A guerra foi entendida pelo universo cato-
lico e pela hierarquia como um meio de se emanci-
par de um estigma anti-religioso dominante em parte
da sociedade portuguesa, permitindo-lhe participar
em pé de igualdade com as forgas anticlericais e na
obra de encorajamento e apoio ao esforco portu-
gués de guerra, dissociando os catdlicos do rotulo
de monarquicos, ultrapassando a questdo do regime
e demonstrando assim publicamente o seu patriotis-
mo. Mais, o conflito mundial surgia para os catolicos
como uma oportunidade para a regeneracdo da Pa-
tria e de se alcancar a paz religiosa, por via de um
estreitamento das relagbes entre Igreja e sociedade
civil, passivel de ser alcangado por uma intensa assis-
téncia religiosa aos soldados e suas familias.

E neste ambito que se deve compreender,
quase imediatamente apds a entrada de Portugal
na guerra, o surgimento de iniciativas provindas do
sector catdlico que buscaram conjugar e articular os

principios da caridade crista com um sentimento na-

Familiares de soldados mortos em Franga, a caminho da igreja dos Mdrtires onde se realizaram exéquias religiosas pelas suas almas, Rua Garret, 1918.
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Os dias de um capeldo na Flandres

In Jodo Tiago Sousa, O Conego José Ferreira de Lacerda — A assisténcia religiosa na Flandres, pp.71-72.

24-06-1917
«Fuina bicicleta do tenente Costa
dizer missa ao 12. Assistiram as

companhias formadas, dizendo casa. (...)»
eu missa debaizo de um arvoredo.
Encontrei o capitdo Damido quando 07-07-1917

estayva a preparar o altar. Almocei
com os oficiais do 12. Ajudou-me @
missa o padre Jodo, alferes, que €
mole como as papas. A tarde houve na
igreja de Erminghen a consagragdo
do Sagrado Coragdo de Jesus,

fazendo-se a procissdo por dentro da
igreja. Os alemdes bombardearam
uma bateria inglesa a leste da minha

«Fui dizer missa ao barracdo de
infantaria 12, assistindo muitos
soldados. Avisei que a noite
confessaria na igreja de Laventie.
Saimos de Sailly para Layentie a 1h
da tarde. Vim a pé com o majore o

capitdo Utra Machado. Encontrei em
Laventie os padres Mota e Coelho.
Apenas cheguet, fui visitaro 7.

Falei com o Jaime e outros.

Regressei e fui confessar para a igreja,
confessando-se muitos soldados de
infantaria 12 e 14. Confessei até

as 8. Nada houve de notdvel. Disse ao
comandante do 9 e 12 para porem na
Ordem a hora da missa de amanhd,
ao que eles prontamente acederam.
Dia com muito calor.»

cional e patridtico, assente na crenca de que o cato-
licismo servia de definidor e enformador da naciona-
lidade portuguesa. E o caso, como veremos adiante,
dos capeldes militares.

Contudo, acg¢des houve que, embora néo fa-
zendo alarde de um patriotismo militante, se inse-
riam na mesma tentativa de intervencdo activa na so-
ciedade, independentemente de crencas religiosas e
idedrios politicos. Foi o caso da Assisténcia das Por-
tuguesas as Vitimas da Guerra, uma associagéo fe-
minina surgida em Marco de 1916, que apesar de
contar com membros da aristocracia monarquica, se
declarava apolitica. Embora dando especial primazia
a salvacdo das almas dos soldados por via do prose-
litismo religioso, coube a esta organizacdo a feitura
das primeiras «festas da flor», visando angariar fun-
dos para o auxilio aos combatentes e suas familias, de
modo a apoid-los moral (ou melhor, religiosamente) e
financeiramente. Eram entregues géneros alimentares
e vestudrio aos soldados, procurando-se igualmente
minimizar as situagdes de pobreza dos seus agrega-
dos familiares, e tendo-se ainda constituido um dis-
pensario com alimentos, medicamentos e um médico
para os filhos dos recrutados.

Ora, o facto de muitos dos chefes das Igrejas
evangeélicas terem nacionalidade inglesa, e os seus fi-
lhos — mesmo tendo nascido em Portugal — j& com-

baterem e morrerem ao servico do exército inglés

estacionado na Flandres, garantiv uma mais preco-
ce sensibilizacdo das comunidades protestantes para
a necessidade da assisténcia religiosa, face a violén-
cia da guerra. O que nao impediu que, tal como no
campo catdlico, a guerra tenha sido similarmente re-
cebida como um meio de se proceder a uma reno-
vacdo religiosa da Nagao, oferecendo novas e ricas

oportunidades de evangelizacéo.

As frentes de combate e a assisténcia
religiosa

A Primeira Guerra Mundial desbravou fron-
teiras de violéncia humana e destruicdo material, ndo
so devido ao elevado numero de combatentes en-
volvidos, mas mormente fruto da inovagao tecnolégi-
ca possibilitadora dos armamentos com que aqueles
pelejavam. Sobretudo, veio deitar por terra a cren-
¢a racionalista no progresso da ciéncia aliado a me-
lhoria das condigbes de vida humanas e ao fim da
guerra enquanto instrumento de resolucdo de dife-
rendos politicos. Num conflito altamente industriali-
zado e de grande inovagéo tecnoldgica, travado em
terra estrangeira de clima e alimentacao atipicos aos
seus costumes, longe das suas familias, os desenqua-
drados soldados portugueses necessitavam buscar o
apoio espiritual que lhes permitisse encontrar as for-

¢as necessdrias a ultrapassarem tamanhas provagoes.
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Decreto-Lei regulando a assisténcia religiosa aos soldados

portugueses do CEP

In Didrio do Governo. Lisboa, n°10, 1* Série, 18 de Janeiro de 1917.

«Decreto-Lei N.° 2:942

«Tendo em vista o que se determinou no § tinico do artigo 1°
do decreto n.® 2:869, de 3o de Novembro de 1916; atendendo

ao que me foi proposto pelo Ministro da Guerra, e usando da
faculdade que me confere o artigo 47° da Constituigdo Politica
da Repuiblica Portuguesa: hei por bem decretar o seguinte:

Artigo 1.° —A assisténcia religiosa aos militares que a desejem
e que fagam parte das forcas em operagdes de guerra, serd
dada por ministros portugueses das respectivas religioes:

a) que, na qualidade de militares ou equiparados, entrem na
composi¢do dasforg:as em operagoes;

b) que se oferegam para acompanhar essas forgas;

©) que sejam antigos capeldes militares.

Artigo 2.°— Os generais comandantes das forcas em operagdes
de guerra permitirdo que os ministros das diversas religides
que fagam parte dessas forcas déem aos militares membros
das suas conﬁssdes a assisténcia religiosa que eles desejarem,
contando que as manifestagdes do culto e as prdticas cultuais
ndo perturbem os servigos de campanha e a disciplina das
tropas.

§ tinico. Os ministros das diversas religides poderdo
transportar por conta do Estado as alfaias religiosas de que
estritamente carecam para a assisténcia religiosa e prdticas
cultuais.

Artigo 3.°— Os ministros ndo militares das diversas religides
que se oferegam para acompanhar as forgas em operagdes
serdo equiparados a alferes e como tais terdo direito a
transportes, alimentagdo e alojamento, ndo lhes sendo porém
abonado qualquer vencimento por conta do Estado.

§ 1.2 — Compete aos generais comandantes das forcas em
operagdes de guerra designar as unidades a que devem ficar
adidos os ministros das diversas religides a que se refere este
artigo.

§ 2.2—Os ministros das diversas religices, oferecidos nos
termos deste artigo, ficam para todos os efeitos sujeitos ds leis
e regulamentos militares, e as suas familias adquirem direito
a pensdo de sangue, nos termos da legislagdo em vigor.

§ 3.2~ Os ministros das diversas religides, que desejem
acompanhar as forcas em operagdes, devem requerer

ao Ministro da Guerra a necessdria licenga, fazendo
acompanhar o seu requerimento dos documentos
comproyativos da sua situagdo em face da lei do recrutamento
e da sua qualidade de ministro de qualquer religido, de
certiddo de idade e de certificado do registo criminal.

Artigo 4.°— 0 Ministro da Guerra poderd permitir que

os antigos capeldes militares, que assim o requeiram,
acompanhem as forgas em operagdes, a fim de junto delas
ministrarem a assisténcia religiosa que lhes seja solicitada
pelos militares catolicos.

S unico. Tem aplicagdo a estes oficiais o que se determina nos
§51.%¢ 2. do artigo anterior.

Artigo 5.°— 0 numero de licengas a que se referem os artigos
antecedentes ndo pode ser superior, para cada religido, ao
numero de capeldes militares que existiram nas forcas em
operagdes, se ainda estivesse em vigor a legislagdo anterior a
proclamagdo da Republica, relativa a esses oficiais.

O Ministro da Guerra assim o tenha entendido e faga
executar. Pagos do Governo da Reptblica, 18 de Janeiro de 1917
— BERNARDINO MACHADO — José Mendes Ribeiro

Norton de Matos.»

Essa caréncia foi imediatamente compreendi-
da pelos catdlicos portugueses que, contando com o
apoio da Igreja, e apesar da hostilidade da opiniao
anti-clerical (que temia que a acgdo dos capeldes mi-
nasse a moral das tropas), conseguiram a 18 de Janei-
ro de 1917 do Ministro da Guerra do primeiro gover-
no da Unido Sagrada — general Norton de Matos — a
promulgagéo do decreto regulamentando as condi-
¢bes da assisténcia religiosa as tropas portuguesas es-
tacionadas em Franca. A principal critica catdlica ao

decreto prendia-se com n&o prever a outorga de um
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vencimento para os capeldes militares, assegurando
o Estado apenas as custas relacionadas com alimen-
tagdo, alojamento e transportes. Aceite que foi a im-
possibilidade de se alterarem as disposicbes do de-
creto, o meio catdlico, por via das suas organizagdes
(CADC, JUC), dos jornais e de agrupamentos nas dio-
ceses e nas freguesias procedeu ao levantamento de
uma subscricdo nacional com o objectivo de recolher
fundos destinados a subvencionar o envio de cape-
laes para a Flandres. Contribuiram igualmente para a

colecta os portugueses residentes no Brasil, entre os
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quais varios padres que haviam
fugido de Portugal.
Formou-se entdo uma
Comissao Central de Assisténcia
Religiosa em Campanha com o
objectivo de administrar o di-
nheiro recolhido, e que era che-
fiada por D. Jodo Lima Vidal,
arcebispo de Mitilene. Coube
a esta comissdao seleccionar os
candidatos a preencher as quin-
zes vagas determinadas pelo
Estado-Maior, tendo sido esco-
lhido para chefe dos capeldes
José do Patrocinio Dias, entdo
conego da Sé da Guarda e futuro Bispo de Beja.
Entre os capelaes escolhidos incluia-se o padre pen-
sionista Manuel José de Sousa.
A acgéo dos capeldes portugueses viu-se di-
ficultada pela dispersao das forgas portugueses e

pelas ordens aos capelaes de se alojarem junto do

comando superior em que hou-
vessem sido colocados e de ape-
nas poderem efectuar cerimo-
nias religiosas com a autorizagdo
destes. Isto tinha a consequén-
cia dos capelaes, sem os meios
de transporte adequados, te-
rem de efectuar longas desloca-
¢bes de modo a poderem entrar
em contacto com as tropas do
CEP (Corpo Expedicionario Por-
tugués). O que ndo os impedia
de visitar frequentemente as trin-
cheiras, assim como de visitar os
hospitalizados. Os capeldes cria-
ram ainda estabelecimentos de apoio aos soldados
portugueses, mais conhecidos por «Casas do Solda-
do»: visavam preencher os tempos livres dos comba-
tentes com actividades salutares e afasta-los da imo-
ralidade dos prostibulos e das tabernas; e dada a

existéncia de uma grande percentagem de analfabe-

Em cima: ex-deputado republicano pelo Partido Evolucionista, o padre Casimiro Rodrigues de S (1873-1934) era abade de Padornelo e foi capeldo militar

voluntdrio do CEP em Franga durante 1918.

Em baizo: Joshua Benoliel contribuindo para a Venda da Flor, a favor da Cruz Vermelha Portuguesa, no Chiado, 1918.
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tos no CEP, leccionaram aulas
de alfabetizaggo.

Ora, se junto dos sol-
dados a sua acgao foi geral-
mente bem recebida, j& parte
da oficialidade manifestou-se
hostil aos capelaes, atitude que
mudou gradualmente, ndo so
devido ao facto dos exérci-
tos inglés e francés possuirem
um servico de capeldes maior
e mais bem organizado que
o portugués, mas sobretudo
devido a constatacdo de que
as prédicas e 0 apoio pesso-

al dado pelos capelaes portu-

gueses tinha um efeito muito positivo no moral das
tropas. Pelo que desde cedo se levantaram clamores
reclamando um aumento do nimero de capeldes, que
nunca foi atendido. O que potenciou a existéncia de

iniciativas religiosas partidas dos préprios combatentes
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(festas religiosas, reza do terco,
presenca de iconografia reli-
giosa nos batalhdes).

O ataque alemio de
9 de Abril de 1918, mais co-
nhecido por Batalha de La Lys,
motivou variados actos heroi-
cos dos capeldes portugue-
ses, entdo reduzidos apenas a
oito elementos, pois os restan-
tes haviam regressado a Por-
tugal, por doenca ou licenca.
Até ao final da guerra outros
haveriam de ser enviados para
Franca. Foi apenas em Margo

de 1918 que se enviaram os

primeiros quatro capelaes para Africa, CUja acgao, ao
contrério dos seus congéneres europeus, mereceu
pouca atengdo medidtica.

Também no campo protestante se efectuaram

disposi¢oes no sentido de providenciar assisténcia re-

O Padre Luts Lopes de Melo, foi na Flandres o capeldo mais prézimo de Patrocinio Dias, tendo sido nomeado a 21 de Maio de 1919 capeldo-chefe do CEP.

CGircular assinada pelo chefe do Estado Maior, major Fernando Augusto
Freiria e datada de 13 de Julho de 1917

In Avelino de Figueiredo, A cruz na guerra (uma missdo dificil) : roteiro e impressdes, pp.161-162.
Citado por Moura, Cx nas trincheiras.

«Tendo algumas das interpretagoes dadas além das que
autorizou a missdo dos ministros das diversas confissdes
religiosas, junto das forgas portuguesas em operagaes,
permitido que aquela manifestagdo de respeito e tolerdncia
portodas as crengas, dada pelo congresso da repuiblica, fosse
utilizada para actos de propaganda religiosa e politica, o que
de nenhuma forma se pode admitir, encarrega-me Sua Ex.*

o General Comandante de chamar a atengdo de V. Ex.* para
tal assunto e de forma que nenhuma infracgdo sofram os

seguintes principios:

Que a forma de ser ministrada a assisténcia religiosa dos
diversos crédulos (sic), a quem ewpressamente o desejar, de
maneira alguma possa ser interpretada como reconhecimento
pelo Estado de qualquer religido ou como tendo sido
restabelecidos os antigos capeldes militares.

adyento da Republica.

companhia ou bateria.

Que o exercicio de quaisquer praticas religiosas de forma
alguma absorva o tempo que os militares devem dedicar a sua
instrugdo do servigo de campanha.

Que as cerimadnias religiosas jamais revistam a forma de acto
de servigos idénticos aos praticados no exercicio (sic) antes do

Que o enterramento religioso sd seja feito aqueles militares
que assim o tenham declarado aos seus comandantes de

Que a residéncia habitual dos ministros das diferentes

60

forem requisitados>.

confissdes € junto do comando superior em que tenham sido
colocados, devendo estes sempre que seja possivel, fornecer-
-lhes os meios de transporte para se deslocarem para onde
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ligiosa ao CEP, devendo-se a iniciativa de Alfredo da
Silva e do americano Myron Clark (fundador da As-
sociacao Cristd de Estudantes de Coimbra) a constitui-
¢do de um Triéngulo Vermelho portugués, uma orga-
nizagao internacional com base nas Unides Cristas da
Mocidade (Y.M.C.A) e que na prdtica assegurava oOs

mesmos fins que as «Casas do Soldado» catolicas.

Marcas da guerra na sociedade
portuguesa

A entrada de Portugal na guerra acentuou a
crise social e econdmica da Republica e agudizou o
conflito entre as varias forcas partidarias republicanas,
o que levou ao golpe de 5 de Dezembro de 1917, que
marcou o inicio de um projecto de poder presidencia-
lista liderado por Sidénio Pais, e o fim da carreira poli-
tica de Afonso Costa, que nunca mais voltaria a chefiar

um governo ou a ocupar uma pasta ministerial.

PUBLICIDADE

Mais importante ainda, a beligerancia portu-
guesa na Primeira Guerra Mundial originou um redi-
mensionamento do papel do catolicismo na socieda-
de portuguesa, a que nao foi alheia a sua mensagem
de paz e a oposicdo da populagéo rural portuguesa
a guerra que matara os seus filhos e maridos e origi-
nara tanta miséria. As apari¢des de Fatima inserem-se
neste contexto de revitalizagdo religiosa, sendo que
o problema da guerra e da paz é transversal a «<men-
sagem» da Virgem Maria.

Por outro lado, e tal como previsto pelo meio
catdlico, a imagem do padre saiu reforcada da guer-
ra — apesar das divergéncias existentes dentro do
corpo de capelaes pondo em causa a lideranca de
Patrocinio Dias — ficando demonstrado que um clé-
rigo catdlico tinha uma real utilidade social, e verda-
deiro amor a Pétria, o que foi reconhecido pela parti-
cipagéo dos capeldes nas cerimonias de homenagem
ao «Soldado Desconhecido» realizadas em 1921.
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Novos protagonismos
e movimentos religiosos:
Jjuventude, mulheres,

sectores sociails

Igreja Catolica durante a | Republica
rejuvenesce, adquire um estilo mais
moderno, uma actuagdo mais disci-
s plinada. £ uma igreja de combate a
valores e a entendimentos da sociedade e do Estado
que considera adversos aos seus. Os jovens, que en-
traram na universidade nos Ultimos dois ou trés anos
da Monarquia Constitucional ou j& depois de pro-
clamada a Republica, desempenham um papel cen-
tral neste combate. Outros catdlicos ja adultos e com
uma actuagédo confessional discreta antes de Outubro
de 1910 adquirem um novo protagonismo como pro-
fissionais — médicos, juristas, etc — ou dirigentes do
Centro Catdlico Portugués, o partido criado em 1917
que procura defender os in-
teresses e direitos da Igre-
ja Catdlica no novo regime.
As mulheres participam neste
processo em congregacdes
religiosas feministas, em no-
vas organizagdes de leigos,
em movimentos sociais e re-
ligiosos, dos quais as apari-
¢bes de Fatima representam
O Caso mais expressivo.
A reflexdo sobre o
catolicismo orienta-se mais
para a sua eficacia como ele-

mento de transformagdo so-
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Jodo Miguel Almeida

Mestre em Histdria Contempordnea, Investigador do CEHR
e Doutorando na FCSH-UNL

cial, a relagdo que deve estabelecer com o Estado,
0s meios para a «reconquista cristd» da sociedade e
a salvagdo colectiva dos riscos de desagregacéo so-
cial e desordem moral do que para o questionamen-
to dos fundamentos da fé. E uma reflexdo exposta
em jornais, revistas, conferéncias, congressos, e ali-
mentada pelo talento de publicistas, idedlogos, ora-

dores, pregadores.
A Nova Geracio

O ambiente universitario, onde se formam as
elites politicas, econdmicas e sociais, torna-se, para-
doxalmente, mais favoravel ao catolicismo apesar ou

em parte por causa dos con-
flitos entre Estado republica-
no e Igreja Catdlica. Diogo
Pacheco Amorim (1888-1976),
defende este ponto de vista
em livro publicado em 1918
intitulado A Nova Geragéo.
Os novos, sobre os quais es-
creve e dos quais se conside-
ra um representante, teriam
nascido por volta de 1888 e
comecado a chegar a univer-
sidade no ano lectivo de 1907-
-1908. Recusam a heranca de

um século XIX que conside-
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ram «ateu em Religido,

revolucionario na Politica,

materialista na Filosofia.».

Segundo o testemunho

de Pacheco de Amorim,

em 1907 «reaccionario

e curto de inteligéncia,

eram expressdes qua-

se sinbnimas nos meios

académicos». No ano em

que publica o livro, o da

Republica Nova de Sidé-

nio Pais, «<Um rapaz de

talento que n&o seja con-

servador, € hoje t&o raro

como um animalejo an-

te-diluviano». O catoli-

cismo para esta elite uni-

versitaria € mais do que

uma religido, uma espiri-

tualidade, devocdes: «a Igreja hoje ndo é sé um guia

moral para os rapazes; € uma verdadeira escola de

Filosofia, de Politica e de Arte». E é nesta perspectiva

que Diogo Pacheco de Amorim afirma o seu catolicis-

mo na qualidade de Presidente da Assembleia Geral

do Centro Académico da Democracia Crista (CADC)

em 1912, dirigente do Centro Catolico Portugués de

1917 a 1919 e deputado centrista de 1919 a 1922.
Para outros jovens catdlicos, o diagndstico de

Diogo Pacheco de Amorim estava parcialmente cor-

recto, mas a solugéo teria de ser radical: o fim ndo so

da Republica, mas também da heranga da Monarquia

Constitucional. Os integralistas lusitanos, expressao

que nasce em 1913 e serd o mote de doutrina desen-

volvida a partir de 1914 na revista Nagéo Portugue-

sq, pugnavam por uma monarquia «tradicional, or-

ganica, anti-parlamentar», inspirada pelas instituicdes

monarquicas ibéricas do século XVII. Sé um retor-

no ao espirito integral do catolicismo possibilitaria a

Ao lado: noticia de reunido das Noelistas, publicada no jornal Novidades.
Em cima: procissdo de Nossa Senhora da Satide saindo da Sé de Lisboa.

regeneracao de Portugal. Em
torno deste ideal reuniram-se
monarquicos criticos do regi-
me constitucional como Hipo-
lito Raposo, Luis de Almeida
Braga, José Pequito Rebelo e
ex-republicanos como Antd-
nio Sardinha.

A criatividade cultu-
ral e o dinamismo social e po-
litico durante o periodo da |
Republica transbordam as li-
nhas rigidas do esquema tra-
cado por Pacheco de Amo-
rim. O trajecto e o sentido da
acgdo de Leonardo Coimbra
(1883-1936) mostram a von-
tade de quebrar as barreiras
entre mundividéncias opostas,
integrando os catdlicos no re-

gime republicano e separando os ideais republicanos
do materialismo ateu. Leonardo Coimbra, que inicia a
sua intervengdo publica como «libertario», em 1906,
e se encontra em 1911 ligado ao Partido Democrati-
co e a magonaria, acabard por ser converter ao ca-
tolicismo, j& no Estado Novo. Aspira a ser um mestre
da nova geragéo, a mobilizar a forga do renascimen-
to religioso para regenerar a Republica. Foi ministro
da educagédo em 1919 e 1923 e tentou legalizar o en-
sino religioso nos colégios privados. Manteve-se fiel
a Republica, mas abandonou o Partido Democrético
e apoiou José Domingues dos Santos, fazendo cam-

panha pela Esquerda Democratica em 1925.
Juventudes Catélicas
O | Congresso da Federagéo das Juventudes

Catolicas Portuguesas (FJCP), realizado em Coimbra,
de 24 a 25 de Abril de 1913, é também o primeiro
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congresso catdlico organizado em Portugal apds a
implantacao da Republica. N&o se trata de uma coin-
cidéncia. O Congresso, no qual se aprovam as ba-
ses da recém-criada FJCP, ¢ uma iniciativa do CADC,
fechado apos a destruicdo da sua sede em Feverei-
ro de 1911 e que reabre portas com nova direcgédo
a 8 de Dezembro de 1912. Esta direcgéo, presidida
por Jo&do Cavaco, integra elementos provenientes da
fase anterior do CADC (1905-1911) ligados a revista

Estudos Sociais (Gongalves Cerejeira, Francisco Velo-
so, Alberto Dinis da Fonseca, Carneiro Mesquita) e no-
vos socios (Anténio Oliveira Salazar, Diogo Pacheco de
Amorim, Joaquim Dinis da Fonseca, José Nosolini, Luis
Teixeira Neves, Miguel Crespo, Juvenal de Araujo, etc).
Todos eles colaborardo na nova revista, O Imparcial,
que sera a voz do CADC entre 1912 e 1919.

De 1913 a 1922 a Juventude Catélica Portu-
guesa realiza seis congressos a nivel nacional. A revis-
ta Estudos, que representa o CADC a partir de 1922,

sublinha a importancia do associativismo juvenil caté-
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lico: «Ninguém nega (...) a necessidade urgente que
ha-de informar a mocidade portuguesa do séo es-
pirito religioso. Mas toda a mocidade... — a mocida-
de académica, a mocidade operaria, a mocidade da
lavoura...

Se cada uma destas tem missdes diversas, a
vida catdlica, o espirito catdlico, € para todas, funda-
mentalmente, o mesmo. E neste pais, onde o catoli-

cismo sentimental e rotineiro, € o Unico das grandes

massas, € uma necessidade abalar os sonolentos...
Mexé-los, obriga-los, a uns, a investigar as razdes da
sua fé, a defendé-la, a saber impd-la; a outros a apli-
car na vida da oficina, ou do campo, os principios
da harmonia social, que o catolicismo ensina; a to-
dos, a praticarem a religido, sem medo, altivamente...
e humildemente...»

Os movimentos associativos juvenis catolicos
encontravam-se subordinados a divisdo eclesidstica
tradicional: pardquia, arciprestado, diocese. Os so-

cios podiam ser aspirantes, categoria que agrupava
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os jovens desde a primeira comunh&o aos 16 anos;
ordindrios, a partir daquela idade; e antigos sécios,
apos passarem os 40 anos. As associagdes valoriza-
vam a conduta moral dos associados e uma pratica
religiosa baseada na adoracdo solene e publica do
Santissimo Sacramento, pelo menos uma vez por se-
mana, e na comunhdo frequente, idealmente quoti-
diana e, quando o ndo pudesse ser semanal ou pelo
menos mensal. Estas prati-
cas deviam articular-se com
uma acgdo social canaliza-
da para as conferéncias de
S. Vicente de Paulo, miseri-
cordias, confrarias e irman-
dades paroquiais, e com
uma atitude politica sinto-
nizada com as directrizes
do Centro Catélico Portu-
gués. Piedade, estudo e ac-
¢do deviam nortear a vida
dos jovens catdlicos.

Nem todas as ima-
gens e simbolos mobiliza-
dores da juventude caté-
lica possulam um cunho
especificamente  religioso.
A figura catdlica e militar de
Nuno Alvares Pereira ga-
nhou nova acuidade apods
o inicio da Grande Guer-
ra. A partir de 1914 surgem
associacdes Nun” Alvares e em Outubro de 1918 ¢
criada a Cruzada Nacional D. Nuno Alvares Pereira,
uma liga que reune sectores monarquicos e republi-
canos. Nuno Alvares Pereira, beatificado em Janei-
ro de 1918, é visto como o santo e herdi inspirador
de um messianismo politico e religioso. Alvaro Alfre-
do Zuzarte de Mendonca, que se considera a si mes-
mo um «soldado de Cristo» é o lider do movimento

Em cima: grupo de escuteiros no inicio sec. XX, Avenida da Liberdade.

condestrabino nas Juventudes Catdlicas.
A entrada de Portugal na Grande Guerra e
a sua participacdo no cenario europeu da origem a
diferentes reacgdes e intervencdes de catolicos. No
campo associativo destaca-se a criagao da «Obra dos
Soldados», pela Associacdo dos Pais de Familia, em
1916. A obra, que segue modelo francés, promovia
a cooperacgao entre militares catélicos e o clero no
apoio as tropas portugue-
sas mobilizadas.

Serd na Republica
pds Grande Guerra, mais
precisamente em 1923, que
chegard a Portugal uma
versdo catdlica do escutis-
mo que ha onze anos dava
0S primeiros passos em ter-
ritério nacional. O arce-
bispo primaz de Braga,
D. Manuel Vieira de Matos
(1861-1932) e monsenhor
Anténio Avelino Gongalves
(1895-1981) sdo as figuras
de referéncia na fundagao
do escutismo catdlico por-
tugués. O primeiro usan-
do o seu prestigio para o
defender junto da hierar
quia e do poder civil, o se-
gundo organizando-o se-
gundo os modelos francés

e italiano. A criagdo de um escutismo catdlico inde-
pendente das associagdes laicas existentes, a AEP (As-
sociacdo dos Escoteiros de Portugal) e a UAP (Unido
dos Adueiros de Portugal), foi alvo de criticas no sena-
do da Republica. O Corpo de Scouts Catdlicos Por-
tugueses (CSCP) sera reformulado em 1925 no Corpo
Nacional de Scouts (CNS), cujos estatutos e orga-

nica possuem um caracter confessional € atenuado.

Pdgina seguinte: D. José Alves Correia da Silva (1872-1957). bispo de Leiria (1920-1957).
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Em Margo de 1925 ja havia noticias de mais que um
grupo de escuteiros catélicos em Braga, Barcelos,
Porto, Guimaréaes, Vila Real e Braganca. No Verao
desse ano uma quinzena de escuteiros faz uma pe-
regrinacdo a Roma, onde sdo encorajados a continu-
ar as suas actividades por Pio XI. A aprovacéo pelo
Papa dos escuteiros catdlicos dissipa alguma descon-
fianga nos meios catélicos em relagdo a este movi-

mento de origem protestante.

As mulheres catélicas

Se o periodo da | Republica ¢ marcado pela
afirmagdo de uma elite catdlica masculina, as mulhe-
res catolicas véem valorizado o seu papel e lugar na
Igreja e na sociedade e nao s6 em termos simboli-
cos, devido a importancia da espiritualidade mariana,
de que as Aparicdes de Fatima sdo o maior exemplo.
As congregacoes religiosas femininas mantém-se acti-
vas e conhecem novas expressdes, como as Filhas de

Maria. A condigdo feminina é objecto de uma cons-

tante preocupacdo por parte das autoridades reli-
giosas e favorece a criagdo, em 1914, da Obra de
Proteccéo as Raparigas.

As catdlicas leigas vao ganhando expressao
associativa. Apesar da sua escassa presenca na uni-
versidade, em 1923 ¢é fundado o Centro Académico
Feminino Catdlico, o equivalente feminino do CADC
de Coimbra. No ano seguinte € criada a Juventude
Catolica Feminina, como seccdo autonoma da Liga
da Accéo Social Crista. Em 1913 chegara a Portugal o
movimento noelista, de origem francesa. O noelismo
vingou nos meios da burguesia urbana. O seu nome
remete para o nascimento de Jesus (Noel) e o seu
lema «piedade, caridade, apostolado, esforco intelec-
tual» reflecte uma espiritualidade da encarnagéo que

sublinhava o papel central das mulheres na familia.

Os médicos catdlicos

A importancia que militantes catolicos for-

mados em Direito teriam na politica portuguesa do

Em cima: a familia de Antonio Lino Neto, cerca de 1928 aquando da entronizagdo do Sagrado Coragdo de Jesus pelo padre Mateo Crowley (sentado ao centro

ladeado pelo casal Lino Neto). As outras pessoas na fotografia sdo filhos do casal: sentado no chdo, Francisco; de pé e da esquerda para a direita: Maria Teresa,

José Maria Gertrudes.

Ao lado: conselheiro José Fernando Souza (Nemo), Mondrquico, e reputado publicista catdlico.
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século XX nao nos deve fazer subestimar a partici-
pacdo dos médicos no movimento catdlico do inicio
do século passado. Em 1915 ¢ fundada a Associa-
cdo de Médicos Catdlicos e entre este ano e 1922
realizam seis Congressos, nos quais difundem dou-
trina sobre a relacdo entre fé catdlica, sociedade e
moral. A hierarquia seguiu estes congressos com a
maior atencdo. O | Congresso dos Médicos Catoli-
cos Portugueses, realizado no Porto, em 14 de Ou-
tubro de 1915, foi aberto por D. Anténio Barroso e
o segundo, organizado em Lisboa, a 15 de Margo
de 1916, foi presidido por D. Mendes Belo. Partici-
param na reunido, além do cardeal-patriarca, o bis-
po de Portalegre, o arcebispo de Mitilene e o nun-
cio, Monsenhor Masella.

O Centro Catélico Portugués e as
diversas geracoes catblicas

Durante a | Republica o activismo catdlico é
indissocidvel de uma vertente politica que discute, ne-
goceia e disputa a intervencao dos catoélicos no espa-
co publico. Desde 1917 a
politica da Igreja Catoli-
ca ¢é realizada pelo Cen-
tro Catolico Portugués o
qual, a partir de 1919, sob
a presidéncia de Anténio
Lino Neto (1873-1961) se-
cundariza a questdo do
regime dando priorida-
de as reivindicagbes ca-
télicas. Diversos catoli-
cos formados no CADC
como Diogo Pacheco de
Amorim, Joaquim Dinis
da Fonseca, Oliveira Sa-
lazar, Cerejeira sdao cen-
tristas activos neste peri-
odo. Anténio Lino Neto,

formado em Coimbra na

década de 1890, antes da criagdo do CADC, advo-
gado e prestigiado professor catedrético de econo-
mia politica desde 1908, é um dos protagonistas da
Republica do pos Grande Guerra na defesa da cau-
sa catdlica.

Entre a «nova geracao» e as geracdes an-
teriores desenvolvem-se relagdes de cumplicida-
de, admiracdo pessoal, ou por aspectos da sua ac-
¢ao, distanciamento e contestacdo. Antdnio Lino
Neto que procura conciliar a critica a legislacao re-
publicana lesiva dos direitos e interesses catolicos
com o acatamento dos poderes constituidos, a in-
troducdo de instituicdes corporativas com a rege-
neracao das instituicoes liberais, desilude os jovens
que buscam a salvagdo num golpe de Estado anti-
-liberal. E respeitado pelo seu prestigio profissio-
nal e académico. Catdlicos sociais como Joaquim
Dinis da Fonseca valorizam o seu pensamento so-
cial e integralistas como Anténio Sardinha o seu
contributo tedrico para o municipalismo. Fernando
de Sousa (Nemo) (1855-1942), monarquico convic-
to e nome importante do publicismo catdlico do
primeiro terco do sé-
culo XX é um critico da
orientagdgo do Centro
Catolico que discute
com o jovem idedlogo
Oliveira Salazar, sendo
apreciado por muitos
dos mais novos pela
sua postura conserva-
dora e intransigente.

Se durante a
| Republica a unidade
dos catdlicos foi afir-
mada e esforcadamen-
te buscada, uma andlise
do periodo expde uma
dindmica catolica com-
plexa, multifacetada e

criativa.
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Religiosidades e

universos devocionais

m meados da primeira década do

século XX, o catolico Artur Gomes

dos Santos tracou um quadro som-
s brio da situagdo do catolicismo em
Portugal. Escreveu ele a dado passo: «Exceptuando
algumas regides do norte, onde o povo conserva o
habito da missa didria e da pratica frequente dos sa-
cramentos, no resto do pais os templos estdo quase
sempre vazios. Na capital, com excepcdo de algumas
capelas pertencentes a ordens religiosas, ao dia de
semana ninguém vai a igreja; ao domingo a concor-
réncia ¢ fraca e nunca se véem homens. S6 mulheres.
No sul do pais, principalmente no Alentejo, é pior
ainda. [...] Dos cinco milhées de catdlicos que se atri-
buem a Portugal, nem um décimo séo catdlicos pra-
ticos»; isto porque, dizia Gomes dos Santos, «o cato-
licismo oficial & apenas... nominativo» (O catolicismo
em Portugal).

Este retrato, forcosamente parcial, juntamen-
te com as campanhas dos movimentos sociais desa-
fectos ao catolicismo e criticos da sua acgdo encerra-
va, no entanto, um programa para a Igreja e o movi-
mento catolico em Portugal marcado pela necessida-
de de «reconquista crista» da sociedade.

Nas palavras de Gomes dos Santos entrevé-
em-se algumas das dificuldades criadas pela consti-
tucionalizacdo da Igreja Catolica, sobretudo naqui-
lo que alguns sectores catolicos consideravam mais

gravoso: a impossibilidade pratica de uma autonomia
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alargada para que a Igreja cumprisse a sua missdo.
Por isso mesmo, entre a estrutura eclesiastica e o lai-
cado mais empenhado encontram-se a época opini-
des favoraveis a desconfessionalizacdo do Estado que
entreverdo na separacdo uma oportunidade de langar
um movimento de Unido Catdlica com vista a cristiani-
zagdo, movimento esse que terd a sua culminancia na
criagdo da Acgao Catdlica Portuguesa, em 1933 e que
teve antes, com a realizagdo do Concilio Plendrio Por-
tugués, em 1926, um acontecimento central.

Na realidade, sendo importantes as altera-
¢Oes politicas operadas, sobretudo a mudancga de re-
gime com a implantacdo da Repubilica, que acarretou
um conflito institucional com repercussdes sociais ao
longo da segunda década do século passado, apa-
recem mais relevantes para a recomposicao do cato-
licismo portugués quer as alteragdes levadas a cabo
ao longo dos pontificados de Pio X e Bento XV, por
um lado, quer os esforcos de mobilizagdo catélica em
Portugal.

Embora do ponto de vista doutrinal a sepa-
racdo entre a Igreja e o Estado fosse de dificil aceita-
¢ao, as caracteristicas da lei que em Portugal a decre-
tou, vista pela Igreja Catélica como hostil e atentatoria
da sua acgdo, acabardo por marcar um ponto de vi-
ragem, por dois motivos. Em primeiro lugar, congre-
gou as comunidades em torno dos seus bispos, cuja
autoridade interna saiu reforcada no embate com as

autoridades civis pela recusa de algumas determina-
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¢oes da Lei da Separagao; em segundo lugar, porque
o embate com as forcas considerados adversas a Igre-
ja reforgou a visao de uma sociedade descristianizada
que era preciso converter e ajudou a mobilizagdo uni-
taria dos catdlicos portugueses, cujas divisdes e frac-
turas ndo tinham conseguido superar até entéo.

Ainda que o quadro legal e as estruturas so-
ciais tivessem sofrido alteracdes, os elementos sobre
0s quais se processou a recomposicdo da vivéncia,
presenca e accdo da Igreja Catdlica e do catolicismo
no transito da Monarquia Constitucional para a Re-
publica ndo sofreram alteragdes substanciais.

De facto, deparamo-nos mais com continuida-
des que com rupturas quando apreciamos o univer-
so devocional catdlico e as manifestagdes de piedade
popular, embora as mudangas reforcem a perspecti-
va da mobilizagdo da Igreja em Portugal e a redefini-
¢do de novas centralidades e protagonistas.

A principal caracteristica do processo ¢ a pre-
valéncia do quadro eclesiologico tridentino cuja len-

ta execucdo e desenvolvimento continuava em curso.
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Nesse sentido, era central a estrutura paroquial, ndo
s& como realidade eclesial, mas também civil, dada a
coincidéncia com a estrutura bdsica da administragao
publica, coincidéncia que se estendia as fungdes ci-
vis do clero. Assim, para a maioria das populagdes,
sobretudo fora dos grandes centros urbanos, a per-
tenca religiosa catdlica assumia-se como factor identi-
tario fundamental, senéo exclusivo, que a propria to-
ponimia reforcava, frequentemente incorporando o
orago da pardquia na designagdo das localidades.
A identidade construida em torno da paro-
quia e das sociabilidades por ela potenciadas refor-
cava-se pela celebracdo eucaristica quotidiana e pela
celebragéo anual do padroeiro, momento que com-
preendia quer os aspectos religiosos do culto e as
manifestacdes publicas do mesmo, sobretudo a pro-
cissao — realidade que sofreu perturbagdes na sua re-
alizagéo nos primeiros anos da Republica, ainda que
ndo de modo uniforme em todo o territdrio —, e as
celebracoes profanas, cuja relagdo com os elemen-

tos religiosos nado raras vezes foram fonte de equivo-
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Procissdo de Nossa Senhora da Satde.

cos e conflitos e mereceram a intervencéo disciplina-
dora dos prelados em diversas dioceses; a titulo de
exemplo, recorde-se a acgdo de A. Castro Meireles
enquanto bispo de Angra, intervindo sobre as cele-
bracdes relativas ao popular culto agoriano do Divi-
no Espirito Santo.

Estes elementos ajudam a compreender a re-
sisténcia popular a algumas determinacoes da Lei da
Separacdo, quer no que toca a expropriagdo dos
bens eclesiasticos e alfaias liturgicas, quer no que diz
respeito a desestruturacdo da malha paroquial pre-
vista naquele decreto, quer, ainda, no que concer-
ne ao clero.

Central na doutrina e pratica catdlica, a me-
diacdo eclesiastica saiu reforcada ante os intuitos de
entregar aos leigos a gestdo do culto catdlico, como
ficou patenteado no fracasso das cultuais e das pen-
sdes do clero. A importancia dos sacramentos da Eu-
caristia e da Confissdo, determinantes na identidade
catdlica, acentuavam a importancia dessa mediagéo e
constituiram-se como instancias fundamentais da vi-

véncia espiritual do catolicismo portugués.
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No que concerne a Eucaristia, algumas deter-
minagdes do pontificado de Pio X revelaram-se deter-
minantes para o reforco dessa importancia e para a
valorizagao religiosa da infancia que sofria a concor-
réncia do enquadramento escolar: por uma lado, a
antecipacédo da recepgao da Primeira Comunhéo, que
veio a tornar-se um marco fundamental do enquadra-
mento religioso das populagdes; por outro lado, a
valorizacdo da educacéo religiosa, pela insisténcia na
catequese de infancia a partir das determinagdes da
enciclica Acerbo Nimis (1905), cujos ecos em Portugal
se reflectiram no Congresso da Catequese da Dioce-
se da Guarda, promovido nesse mesmo ano por D.
Manuel Vieira de Matos, bem como na constituicdo
das Associagdes da Doutrina Crista em diversas dio-
ceses, levando a cabo a divulgagdo do catecismo de
Pio X. A relagéo entre a infancia e o apostolado euca-
ristico seria reforcado a partir de 1921 com a criagao
da Cruzada Eucaristica das Criangas.

Lugar relevante no universo devocional, e
com relagdo directa com a centralidade eucaristica,

ocupava o culto do Coragdo de Jesus e a espiritua-
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lidade reparadora, reforcada com a perspectiva de
hostilizacdo externa por parte dos poderes publicos.

O fomento das préticas das primeiras sextas-feiras, da

adoragao eucaristica da confis-
sdo e comunhdo frequente aju-
davam a criagdo de um clima de
mobilizacdo para a «reconquista
cristé» da sociedade transversal
ao universo catolico, da popu-
lagdo socialmente indiferencia-
da aos universitarios do CADC.
A importancia simbdlica e mobi-
lizadora da devogdo do Sagra-
do Coragdo estendeu-se a mo-
numentalizacdo de que foi alvo,
com destaque para o Monte de
Santa Luzia, em Viana do Caste-
lo, mimetizacdo do Sacré-Coeur
de Paris.

Este aspecto pontua um
outro elemento de continuidade
da espiritualidade e da experién-
cia catdlica, em torno do qual se
processardo algumas alteracoes
significativas iniciadas nas primei-
ras décadas do século XX com
implicagdes profundas no pano-
rama socio-religioso em Portu-
gal: a ritualizacdo em torno dos
santudrios e a dindmica de pere-
grinagdo. Para além dos centros
de culto em torno dos santos de
maior devocdo - importando
destacar, entre outros, o culto
de Santo Anténio — é determi-
nante neste aspecto a espiritu-

alidade e a devogdo mariana.

Depois da dogmatizacdo da Imacu-
lada Conceigao, o Sameiro desempenhou um papel
central na mobilizacdo do movimento catdlico em

Portugal durante a segunda metade do século XX,

que encontrava em Lourdes um outro local impor-
tante, juntamente com Roma, determinante no mun-

do catdlico desde sempre, mas com renovado impe-

to depois das consequéncias da
unificagdo italiana e o fim dos
Estados Pontificios, declarando-
se o Papa prisioneiro no Vatica-
Nno nesse contexto.

Os acontecimentos de
Fatima, em linha com a impor-
tancia do culto mariano no ca-
tolicismo portugués, e os de-
senvolvimentos que em torno
dele se deram, condensando
muitos dos elementos apon-
tados — da centralidade da
espiritualidade  reparadora,
a importancia da Eucaristia,
passando pela relevancia da
espiritualidade da infancia -

conduziu a deslocacdo da
centralidade do catolicismo
portugués, com a paulati-
na perda da importancia da
Arqguidiocese de Braga em
detrimento do eixo Lisboa-
Fatima.

O culto de Maria é
um elemento central do uni-
verso devocional do catoli-
cismo portugués e da pieda-
de popular; se Fatima foi um
ponto de viragem, sob multi-
plos aspectos, a influéncia das
expressdes da piedade maria-

na estendiam-se para la do as-
pecto peregrinacional, quer in-

fluindo no quotidiano familiar,

pela prética da recitacdo do terco do rosario, quer
na devocdo de Maio - o «més de Maria» —, quer na

realizagcdo de novenas preparatorias das celebragdes
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mais importantes. As novenas e os meses votivos fo-
ram, alids, estruturantes na vivéncia espiritual dos ca-
télicos ao longo de todo este periodo.

Ao lado das espiritualidades dos Sagrados

Coragdes, devedoras da sensibilidade romantica,
marcando o crescendo de importancia da interiori-
dade e da subjectividade no panorama religioso da
contemporaneidade, ¢ importante, também o culto
da Sagrada Familia, que entre outros elementos, se
expressou na oracdo familiar em torno do oratério
portatil com as figuras de Jesus,
Maria e José que circu-
lava de casa para casa,
movimento que encon-
trou na figura e accdo do
Padre Cruz um dos gran-
des divulgadores.

Dois cultos, com
sentido e significado diver-
so e com impacto futuro
diferenciado, mereceram
grande desenvolvimento
na segunda década do sé-
culo XX: por um lado, em
torno de Santa Teresinha
do Menino Jesus, cuja po-
pularizagdo entre as classes
populares cresceu no con-
texto da Grande Guerra;
por outro lado, e no sobres-
salto patridtico do conflito mundial e na tentativa de
identificagdo da pertenca catdlica com a Pétria e o
clima de Unido Sagrada, o culto do Santo Condesta-
vel, em cuja preparagao dos textos liturgicos foi de-
terminante o padre Pereira dos Reis, alids, figura im-
portante na valorizacdo da liturgia como elemento
estruturante da espiritualidade a que nao foi alheia
a sua proximidade com o universo religioso devedor
da experiéncia beneditina.

Apesar do sobressalto, originado pelo modo

como o regime republicano procurou solucionar a
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questdo religiosa, cujas incidéncias se centraram so-
bretudo nas relagoes institucionais, ainda que com
repercussdes na vivéncia religiosa quotidiana nas po-
pulacoes, este foi menos determinante para a revita-
lizag&o religiosa catolica que o lento mas consistente
processo de recomposicdo da presenca e acgdo da
Igreja Catolica em Portugal, mercé quer da influén-
cia de elementos externos, quer internos a experién-
cia religiosa catolica.
Os aspectos politicos, quer os resultantes da
situacdo de confessionalidade na
Monarquia Constitucional, quer
o de desconfessionalizagdo do
Estado operado pela Primei-
ra Republica a partir da cen-
tralidade da separacdo e da Lei
que lhe deu corpo, foram im-
portantes na criagdo de con-
digdes que possibilitaram, por
um lado, o esforco de unidade
interna do catolicismo, neces-
sidade que se sentia desde os
finais do século XIX e, por ou-
tro lado, uma crescente mo-
bilizacdo ante um clima con-
siderado frontalmente hostil a
Igreja e as manifestacoes reli-
giosas catolicas.
Todavia, foram os ele-
mentos apontados, constitu-
tivos da experiéncia e do patrimonio espiritual cris-
tdo, e a sua recomposicao que, juntamente com uma
maior autonomia de acg¢do em relagdo as entidades
publicas e o reforco da autoridade e centralidade
eclesiastica, que delinearam, estruturaram, e reforga-
ram a mobilizacdo catdlica, quer as préticas sacra-
mentais e litUrgicas, quer os elementos constitutivos
da espiritualidade, quer as determina¢6es doutrinais
cuja actualizagdo prética visou reforgcar e marcou o
desenvolvimento da presenca catdlica no tecido so-

cial com o fito de recristianizacao.
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Fatima: a expressio

nascer do dia de 13 de Maio de 1917
ndo prometia, a partida, nada fora
do ordindrio. No entanto, para trés
messssss——— pastorinhos de uma zona rural e po-
bre do centro de um Portugal «republicano», este
veio a demonstrar-se invulgar.
No fim de tarde desse
mesmo dia, Jacinta Marto (1910-
-1920) e seu irm&o Francisco Mar-
to (1908-1919), de Aljustrel, reve-
lam a seus pais e irmaos, que, com
a sua prima Lucia de Jesus San-
tos (1907-2005), tinham visto uma
aparicado da Virgem Maria, no
topo de uma azinheira, na Cova
da Iria, onde habitualmente pas-
toreavam os rebanhos. A noticia
do aparecimento da Santa, traja-
da de branco e dourado, vira a
ser confirmada por Lucia no dia
seguinte, daf se espalhando facil-
mente pelas vizinhangas.
A este fendmeno se lhe
seguiram outros cinco ao longo
de seis meses, balizando o periodo das apari-
coes entre 13 de Maio a 13 de Outubro de 1917.
Cedo a peregrinacdo a Cova da Iria come-
cou a ganhar forca e reconhecimento popular nacio-

Aparigdo de Nossa Senhora de Fatima aos Pastorinhos (representagdo coeva,).
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de um culto
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nal. A 13 de Julho, para assistir a terceira apari¢do, se-

gundo os relatos, encontra-se ja com os videntes uma
massa de cerca de 2 000 a 3 000 pessoas.

A 13 de Outubro, dia da Ultima aparigao,

atraidas pela promessa do «milagre», agrupam-se,

sem clara exactiddo, entre 40 000

a 120 000 crentes ou meros curio-

sos. O fenomeno, por todos pre-

senciado, nas palavras de Avelino

de Almeida (1873-1932), corres-

pondente de O Século e, a par-

tida, homem insuspeito, foi des-

te modo descrito: «O astro lembra

uma placa de prata fosca e é pos-

sivel fitar-lhe o disco sem o mini-

mo esforco. Nao queima, ndo cega.

Dir-se-ia estar-se realizando um

eclipse. [...] Aos olhos deslumbra-

dos daquele povo, cuja atitude nos

transporta aos tempos biblicos e

que, pdlido de assombro, com a ca-

beca descoberta, encara o azul, [.. ]

o sol tremeu, o sol teve nunca vistos

movimentos bruscos fora de todas as

leis cosmicas — o sol “bailou’, segun-

do a tipica expressdo dos camponeses». O «milagre»

tinha-se realizado. Fatima passaria a estar agora sob

os olhares atentos do mundo.
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Fatima no Quadro Social e Politico
Portugués

Nao fora os eventos das apari¢des, Fatima,
localizada no concelho de Ourém, distrito de San-
tarém, pertencente a diocese de Leiria-Fatima, talvez
nunca tivesse saido do anonimato a que outras tantas
zonas reconditas de Portugal ainda hoje estdao con-

denadas. Na década de 1920 uma Unica familia de

7 pessoas vivia na Cova da Iria. Em 1940 o ndmero
cifrava-se ja em 271 habitantes; em 1950, 778; e em
1981, 2 191 habitantes. Em 1922 existia apenas um
Unico foco de comércio; em 1970 eram estes ja 180.
Os alojamentos subiram igualmente de forma notdria:
em 1920 existia 1 Unico fogo, fruto da familia que la
vivia; em 1940, eram ja 57; em 1950, 121; e em 1981,
558 alojamentos.

Estes numeros, meramente indicativos do de-

senvolvimento da Cova da Iria, expdem o facto in-
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dubitdvel de que as apari¢des de Fatima tiveram um
forte impacto na dindmica da experiéncia religiosa
portuguesa. E um impacto, é preciso notar, crescente.
As aparicdes de Fatima foram, na verdade, o mais im-
portante fenémeno religioso do séc. XX portugués.
Estas vieram, de facto, impor ao catolicismo nacional
uma reconfiguracdo e uma resignificacdo, servindo de
moldura aglutinadora de um vivenciar da experién-

cia cristd e mariana, impondo novos quadros referen-

ciais de mentalidades, de préticas religiosas e mesmo
imagéticos de devocao. A este sucesso concorreram
trés factores fundamentais preexistentes no quadro
socio-cultural portugués: o do culto mariano, enten-
dido como béncao e «proteccdo do céu» a Portugal;
o sentido messianico e providencialista portugués de
cardcter patridtico, na sua vertente de realizacdo dos
«designios divinos de expansdo da cristandade»; e a
«valoriza¢do da salvagdo como problemdtica pessoal

e socialy, «em confronto com o mundo marcado pelo
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pecado». Na verdade, o catolicismo portugués viu
formar-se-lhe, ao longo do século de oitocentos, uma
identidade particularmente centrada na componente
ultramontanista, de realidade afectiva antes mesmo
de ser doutrinal, a qual teria como bases a afirma-
cdo da autoridade Papal, como factor de «identida-
de e mobilizagdo catdlicas, assente numa legitimida-
de para além do Estado», fortemente ancorada na
proclamagdo da infalibilidade pontificia (1870); a va-
lorizacdo das congregacoes religiosas como expres-
sao de organicidade, liberdade e autonomia da Igre-
ja em relagéo a sociedade liberal; e a condenacao
geral do «mundo mo-
derno», com vista a uma
«restauragdo catdlica» da
sociedade. Para tal, na-
turalmente, o catolicismo
procurara alcangar uma
base de apoio popular,
sustentada num progra-
ma devocional ao Papa,
ao culto mariano e ao
culto eucaristico.

E necessario com-
preender que Fatima n&o
estabelecerd um corte
com a tradi¢do religiosa
portuguesa, mas, por ou-
tro lado, servira de esteio para o fortalecimento des-
ta. O culto mariano, nas suas varias matizes, encon-
tra-se presente desde muito cedo na religiosidade
portuguesa, sendo, alids, uma das mais fortes, senéo
mesmo a mais forte, das suas acentuagdes particula-
res. Os santuarios, pequenas capelas, ou meros alta-
res marianos (muitas vezes frutos de uma construgéo
rudimentar mas de forte expressdo popular) nunca
deixaram de povoar o pais. E a estes o povo nunca
deixou de peregrinar. Aliado a este culto, encontra-

-se, pois, a devogao ao Papa, o qual serviu sempre

como ponto de referéncia maximo ao catolicismo,
bem como a devocao eucaristica, a qual se apresen-
ta como elo de ligacdo sempre presente entre os fi-
éis e a hierarquia da Igreja e, por isso, fomentadora
de uma forma de identidade e comunh&o da prética
religiosa. Fatima apresenta-se, assim, como um feno-
meno de fortes tracos de continuidade com a tradi-
cao religiosa catdlica portuguesa, e sera através dela,
ou, melhor, nela incorporada, que estas mesmas te-
mdticas irdo ganhar uma maior forga, desenvolven-
do-se num plano mental geral de ansia de salvagao
nacional.

A realidade por-
tuguesa, aliada a realida-
de da guerra europeia,
alias, predispunha-se
exactamente a isso. A si-
tuacdo em que o pais se
encontrava em 1917 era
das mais graves desde a
instauracdo da Monar-
quia Constitucional (1834-
-1910).

O republicanis-
mo havia tomado o po-
der em QOutubro de 1910
com promessas de uma
modernizacdo e de um

progresso de vertente racionalista. A realidade, no
entanto, cedo evaporou essas esperancas. O seu
apoio minoritério, urbano e pequeno-burgués, con-
trastava radicalmente com o pais real rural, conserva-
dor e catdlico. Como tal, a questéo religiosa tomara
uma importancia fundamental para a propria sobre-
vivéncia do regime. Para «republicanizar» o pais era
preciso, pois, atacar a Igreja e, em casos extremos,
o préprio catolicismo, vistos como eram como um
entrave a estabilizacdo e propagacdo do regime, e

como origem do todos os atrasos e misérias impedi-

Ao lado: multiddo em Fdtima por ocasido do «Milagre do Sol», em 13 de Outubro de 1917.

Em cimas: os trés pastorinhos.
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tivos do progresso de Portugal. A Lei da Separagéo
de Abril de 1911 foi disso uma consequéncia. Colo-
cando a Igreja numa situacdo impossivel, cedo se co-
megou a proceder a perseguicdes a padres e a lei-
gos catdlicos. Na verdade, nao chegava separar a
esfera publica da esfera do religioso, importava aci-
ma de tudo «converter e reformar as consciéncias,
bem como criar um «homem novo, livre de «supers-
ticdes religiosas», plenamente enquadrado no «deal
de cidadania assente numa razédo auténoma». O an-
ticlericalismo, aqui, como no séc. XIX, nunca deixou
de se apresentar como uma instancia da luta politica,
onde a imagem providencialista de Fatima abriria lu-
gar a um projecto nacional de restauracdo catdlica,
assente numa nova consciéncia do agir contra os «ini-
migos da religido».

A este cendrio aliou-se a entrada de Portugal,
em 1916, na Grande Guerra (1914-1918). Tal decisdo
veio a arruinar ainda mais o ja fragil e pobre tecido
socioeconémico portugués. Este, incapaz de susten-
tar tal participacao, rapidamente se viu a bragos com
uma dramatica inflagdo. Os racionamentos e aumento
geral do custo de vida cedo se generalizaram, fomen-
tando uma crise de subsisténcias, desemprego, fome
e miséria geral para aqueles que, a partida (a maioria),
jé pouco tinham. Para mais, ndo é displicente observar
que, com o envio de tropas para a Flandres, no ano
de 1917 uma em cada 13 familias portuguesas vira
partir um dos seus membros para a frente de comba-
te. A violéncia e a brutalidade da Grande Guerra era
assim, de algum modo, vivida no dia-a-dia da popula-
¢do, 0 que so veio a fomentar e dar justificacdo para o
surgimento de fortes vagas de ataques oposicionistas
ao regime republicano e a publicitagdo da mensagem
de paz e de salvagdo que Fatima encarnara.

Sera entdo neste panorama que o fenédmeno
de Fatima se encontrard enquadrado. Para uma po-
pulacdo portuguesa pobre, de crenca religiosa anti-
ga e genuing, e sem qualquer efectiva esperancga de
melhoria de vida, Fatima surgirda como um pdlo de

verdadeira devocao e natural adesdo. Assim se expli-
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card que Fatima se venha a tornar, nos anos que se
seguirdo, quer um ponto de reafirmacao identitéria
de Portugal como um pais «verdadeiramente» caté-
lico e de vertente missiondria, quer como um ponto
de encontro entre a religiosidade popular e as esfe-
ras hierdrquicas e doutrindrias da Igreja catdlica. De
certa forma, é através de Fatima que o catolicismo
portugués se reencontrara consigo proprio, «recom-
pondo-se» agora por e através desta, favorecendo a
sua «unificagdo e uniformizacdo» numa causa comum

- a expressao do culto da Virgem Maria.
A Igreja e o Culto: Reserva e Devocao

Num periodo em que as estruturas eclesiasti-
cas catolicas estdo claramente fragilizadas, o culto de
Fatima ird caracterizar-se por manifestagdes de reli-
giosidade popular que se consubstanciam numa for-
ma de «resisténcia», «mobilizagdo» e organizagdo do
espirito religioso das populagdes.

Mas, se imediatamente o povo crente por-
tugués ird, de forma vasta, aderir ao movimento de
devocao que Fatima personifica, nem todos seguirdo
com igual devocédo os eventos de 1917. Na verdade,
desde o primeiro momento que a hierarquia da Igre-
ja se mostrou extremamente prudente relativamen-
te as apari¢des. Pelo menos publicamente, e ndo sem
alguma razao. De facto, s& em 1922 se virdo a orde-
nar as averiguagdes candnicas sobre as apari¢oes de
Fatima, tendo as autoridades eclesiasticas apenas em
1930 oficialmente reconhecido o fenémeno das apa-
ricdes e o culto das mesmas.

Estas reservas terdo, pelo seu cardcter, duas
razdes de ser. Por um lado, mediante o fenomeno
de manifestacdes de culto popular que cedo se ins-
talara, e que, nao raras vezes, tende, ou possibilita,
um choque com a instituicdo e doutrina estabeleci-
da, a Igreja entenderd por bem assumir uma natu-
ral reserva perante o caso, pelo menos até que as
altas esferas hierarquicas - de Roma, inclusive - se

manifestem. Por outro, a propria relagdo entre Esta-
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Capelinha das aparigdes dinamitada (6 de Margo de 1922).
do e Igreja mantinha-se, como se sabe, particular-
mente tensa — apesar da tentativa de uma normaliza-
cao das relagdes entre Estado e Igreja da «Republica
Nova sidonista» (Dezembro 1917-Dezembro de 1918).
A conjuntura nao favorecia, pois, precipitagdes de re-
conhecimento que, posteriormente, se poderiam de-
monstrar «cientificamente» falsas e servir de munigéo
aos ja vastos criticos da Igreja — em 1917, a imprensa
republicana impunha, de facto, um discurso ridiculari-
zador e repressivo, opondo o obscurantismo religio-
so das apari¢des a luminosidade racionalista republi-
cana. Tanto assim foi que, mais tarde, serd o proprio
cardeal Cerejeira (1888-1976) quem vird a transmitir
a ideia de que teria sido Fatima quem se «impds» a
Igreja, e ndo o contrario.

Tal ndo foi exactamente o caso. Em termos

pessoais e privados os representantes hierdrquicos

da Igreja observardo as aparigdes com algum «bom
grado». A ideia de criar uma «futura Lourdes Por-
tuguesa» nao estava, como é dbvio, completamente
fora dos planos. Nao deixa de ser curioso de notar
que, em Novembro de 1920, o bispo D. José Correia
da Silva (1872-1957), trés escassos meses apos ter to-
mado o seu lugar na recentemente restaurada dio-
cese de Leiria (1918), terda mandado comprar em seu
nome os terrenos da Cova da Iria, planeando ja ai a
construgdo de um grande santuario composto por
«uma basilica e mais 14 capelas». Foi sob sua graga,
alids, que tera sido escolhido, em 1922, o padre Dr.
Manuel Nunes Formigao (1883-1958) — um homem
de uma elevada devocao ao culto de Lourdes, e que
desempenhara um papel fundamental no impulsio-
namento do culto de Fatima - para conduzir o pro-

cesso canodnico diocesano as aparigdes (1922-1930) e
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formular um relatorio oficial. Nunes Formigédo cedo
se terd convencido da veracidade das aparicdes. A
partir de 1918 é de facto possivel encontra-lo, sob o
pseudonimo de «visconde de Montelo», a redigir de-
zenas de artigos apologéticos no semanario catdlico
A Guarda, pratica que mantera sob a forma de fo-
lhetos e livros pelos anos 20. Mais notoriamente, a 13
de Outubro de 1922, e sob a sua direccao, inicia-se a
publicagdo da Voz de Fdtima, que chega em 1935 a
ser a publicagdo de maior tiragem do pais. Fora este,
pois, reconhecidamente, o primeiro grande apolo-
gista e propagandista de Fatima e um dos mais im-
portantes elos de ligagdo entre as estruturas eclesids-
ticas e o culto popular na divulgagdo da mensagem
fatimista, promovendo a ja referida «recomposicdo»

Primeira Missa Campal (13 de Outubro de 1922).

8

e «nificagdo» do projecto catélico em torno do cul-

to da Santa.

Afirma(;ﬁo, Reconhecimento e
Consagracao

Se é certo que o dito processo de inquérito
tardou a iniciar-se e, quando se iniciou, se expandiu
pelo periodo de 1922 a 1930, esta delonga néo im-
pediu que, na pratica, o culto popular de Fatima nao
crescesse e iniciasse 0 caminho a sua consagragao.

Genericamente podemos considerar que, de
1917 a 1930, Fatima sera entrevista como um verda-
deiro pdlo da «restauracdo catdlica», produtora, di-

recta ou indirectamente, de um discurso de cariz
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«catdlico nacionalista, anti-republicano e anti-ateista.
Primeiro, através de uma tentativa de apropriagdo
por parte do campo monarquico-tradicionalista, liga-
do ao movimento do «Integralismo Lusitano», como
veiculo cuidado de transmissdo de uma mensagem
anti-republicana; depois, a partir de 1922, e com um
amenizar da perseguigdo republicana, como veiculo
natural de culto e do professar religioso. O préprio
Dr. Manuel Nunes Formigéo, figura basilar na afirma-
cdo do culto de Fatima, como ja foi referido, nunca
escondeu a sua antipatia pelas doutrinas progressis-
tas, demoliberais e republicanas.

A instauracdo da Ditadura Militar (1926-1933)
traz consigo um claro serenar da situagdo politica e
religiosa, permitindo que a promogéo do santudrio
entre numa clara fase de aceleragcdo. Com esta, Fati-
ma ganha um estatuto triunfante em relagdo a | Re-
publica e, por isso mesmo, alvo de respeito e colabo-
ragdo, e mesmo de alguma instrumentalizacdo pela
nova situacdo politica. E igualmente neste periodo
que se denota uma mais clara adesdao ao fenémeno
por parte da hierarquia eclesiastica. De 1926 a 1928
o santudrio sera visitado, oficialmente, ndo sé pelo
bispo de Leiria, mas igualmente pelos bispos do Fun-
chal, de Beja, de Angra e de Meliapor, bem como
pelo arcebispo de Evora, e pelo nuncio apostdlico,
monsenhor Nicotra. Em 13 de Maio 1928 é entéo,
finalmente, langada a primeira pedra da Basilica do
Rosario. E 0 ano de 1929 vera ainda o presidente Os-
car Carmona e o ainda ministro Anténio de Olivei-
ra Salazar visitarem o local das apari¢bes. A pouco e
pouco, Fatima fora-se tornando num foco de referén-
cia central do catolicismo portugués, tendo por este
sido promovida e, devido a sua origem popular, en-
quadrada na sua histdria oficial.

Na verdade, o culto de Fatima, e apesar das
reticéncias publicas, nunca sofrera qualquer nivel de
oposicdo da hierarquia catdlica. Quando muito so-
frera um apoio velado, mas um apoio ainda assim. E
¢ deste modo que, a partir dos anos 30, e j& devida-

mente reconhecido, o culto de Nossa Senhora de Fa-
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tima, entra finalmente no discurso oficial eclesiastico.
O Estado Novo (1933-1974), em particular, procurara
no culto fatimista um poderoso aliado a ideia doutri-
naria de um «duplo ressurgimento», «espiritual e na-
cional», da patria, procurando em Fatima o agente da
«recristianizacdo tradicionalista» que considerava ne-
cessario a sociedade portuguesa.

De igual modo, e ndo esquecendo o papel
decisivo que o episcopado nacional teve na afirmagéo
de Fatima, esta terd o seu reconhecimento e consagra-
cao oficial, enquanto fenédmeno fora de portas, com
o empenhamento do Vaticano. O primeiro gesto de
aproximagao e devogao da-se com Pio X, em 1929,
com a chamada «aprovagédo implicita», quando este
distribui aos alunos do Colégio Portugués, em Roma,
estampas da Virgem de Fatima com a invocacao «Mae
clementissima, salvai Portugal». A Guerra Civil Espa-
nhola (1936-1939), a Il Guerra Mundial (1939-1945) e
o mundo do pos-Il Grande Guerra (1945-1991), como
eventos de importancia mutadora dos paradigmas e
dindmicas do mundo, virdo, igualmente, a estimular
uma forte atencdo por Fatima. Desde a segunda me-
tade dos anos 30 que o discurso fatimista ganhara
uma vertente de promocdo de um universalismo ca-
télico de pendor anticomunista. Por isso mesmo, ndo
€ de estranhar que, em 1942, o papa Pio Xll venha a
consagrar o mundo ao Imaculado Coragado de Maria,
tendo, no pds-1945, um estatuto internacional provi-
dencialista de antidoto para o ateismo comunista.

A partir dos anos 50 o Santuério ird ganhar
um novo e decisivo impulsionamento. Visitam-no o
cardeal Roncalli, posteriormente eleito papa Joao
XXIlI, a 13 de Maio de 1956; o papa Paulo VI, a 13
de Maio de 1967; o cardeal Luciani, futuro papa Jodo
Paulo 1, a 10 de Julho de 1977; e o papa Jodo Pau-
lo Il 'a 13 de Maio de 1982 e a 13 de Maio de 1991.
A devogao do papa Jodo Paulo Il a Virgem foi, alids,
um ponto fulcral na consagracdo mundial do seu cul-
to, bem como um categérico reforco na consolida-
¢ao da matriz identitdria do catolicismo portugués na

devocgao a Virgem Maria.
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Cidadania e espiritualidades

cidadania € muito mais do que a in-

tervencao politica. Mais ainda do

que a sua expressdo eleitoral, a qual

se manteve restritiva ao longo da
s Primeira RepuUblica a excepgéo do
periodo sidonista. Nos processos eleitorais legitima-
dores da soberania liberal, quer na Monarquia Cons-
titucional, quer na Primeira Republica, sempre se agi-
taram os interesses de sobrevivéncia partidaria pelo
poder. Esta enraizava-se em forte caciquismo ou em
clientelas, através das quais se dirimia ou assegurava
a influéncia em sectores sociais urbanos e rurais, mar-
cados por desconfiangas de manipulagdo pelo peso
da religido, pela influéncia de sectores radicais mago-
nicos ou ligados aos movimentos operdrios. As deno-
minagdes religiosas lidavam com esta dimens&o poli-
tica da cidadania de modo diferenciado pelo tipo de
insercdo social que possuiam.

O peso social dos catolicos enquanto tal difi-
cilmente nao se fazia sentir verdadeiramente no jogo
eleitoral, e por isto mesmo, durante a Primeira Repu-
blica, foi importante ter prevalecido entre a autorida-
de catdlica e a larga maioria dos catdlicos o acata-
mento do regime e ndo a via sediciosa. Esta posicao,
particularmente a partir de 1915, procurou singrar na
concorréncia eleitoral mesmo em situacdo de minoria
parlamentar, o que se manteve e consolidou no pos-
-Grande Guerra, através do Centro Catolico. Embora

muitos catdlicos conservassem as suas posicbes mo-
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narquicas, sobretudo os que se reivindicavam do pe-
riodo constitucional, outros houve que deram o seu
voto as facgdes republicanas. Esta dissonancia paten-
teava uma situagdo, ja de longa duragdo nas socie-
dades liberais, a que correspondia ao facto da dis-
puta politica ndo constituir um factor necessario de
coesdo interna no campo religioso, mesmo quando
se acordava ser imprescindivel defender os interesses
da religido e da Igreja Catdlica, pois o entendimento
sobre este desiderato tinha distintas concretizacdes e
expressava-se através de varias sensibilidades no pla-
no da crenga e no da sua manifestagédo publica.

Por tudo isto, o terreno religioso néo se apre-
sentou unanime no respeitante a politica do regime
e do seu percurso. Assim, de uma maneira mais am-
pla e neste contexto, importa analisar a questdo da
cidadania como um processo de consciéncia, onde a
defesa de principios religiosos no ambito dos assun-
tos politicos remetia para mais além do que a ques-
tdo do voto e se dirimia na percepcdo sobre a vida
social e individual, isto é, espelhando uma disputa de
ordem antropoldgica. Este processo, no periodo da
Primeira Republica, aponta para uma outra dimensdo
fundamental da trajectdria da sociedade portuguesa:
a diversificagdo e a afirmagdo de vivéncias e de sen-
sibilidades espirituais.

Nesta época ganharam expressdo cultural,
mediadas de forma marcante por percursos indivi-

duais, muitas vezes em oposi¢do ao institucional, exi-
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géncias e manifestagdes de uma critica a um trans-

cendentalismo oco mas também ao materialismo que

esvaziava o ser humano do sentido e valor da sua

vida. Se em alguns casos essas aspiragdoes se cruza-

ram ou convergiram no terreno da Igreja Catolica Ro-

mana ou na integragdo de outras correntes religiosas,

nomeadamente reformadas, o referencial privilegiado

era 0 de um cristianismo

original e evangélico, mais

de natureza individual, en-

tendido como ou identifi-

cado com o auténtico im-

pulso moral do cidadéo,

numa relacdo entre trans-

formar ou melhorar a so-

ciedade aperfeicoando o

individuo.
Houve, pois, a

emergéncia de uma plu-

ralidade concorrencial de

heterodoxias - o terre-

no social passou a com-

por-se de mutuas hetero-

doxias —, particularmente

entre elites intelectuais e

urbanas, mas também em

ambientes  tradicional-

mente integrados ou re-

ferenciados ao catolicis-

mo, gerando uma pulverizacdo de espiritualismos e

de outras sensibilidades, algumas delas traduzindo-

-se em dindmicas como o Espiritismo, o Rosa Cruzis-

mo ou a Teosofia que, no seu conjunto, apesar de

circunscritas, congracavam milhares de aderentes.

Também correntes como a do positivismo, procu-

raram apresentar-se como crenca popular, de certo

modo uma «religido de substituicdo», difundida por

jornalistas e publicistas; variantes filosoficas do cientis-

mo, como O evolucionismo, anunciavam-se enquan-

to ideologia motivadora de mutagao social; ou ainda,

Dom Nuno Alyares Pereira.
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por exemplo, o criacionismo espiritual de Leonardo
Coimbra que o aproximou do catolicismo como con-
cretizacdo existencial desse seu percurso.

Também nesta época, e em particular, as eli-
tes intelectuais apresentaram um complexo tecido
de influéncias e sensibilidades em torno das quais
se podem observar trajectérias de consciéncia, nas

quais se destacam formas e re-
elaboragoes de um espiritualis-
mo laico. O modernismo da re-
vista Orfeu, em 1914, abriu uma
encruzilhada de rupturas com
Maério de Sa Carneiro e Fernan-
do Pessoa, distintas da do sim-
bolismo de Eugénio de Castro
ou do romantismo existencial
de Teixeira de Pascoaes. A pri-
meira edi¢do de Humus de Raul
Brandao, saida em 1917, carre-
gava utopia e revolta perante
o esmagamento da vida e o so-
frimento dos deserdados, ofe-
recendo horizontes para uma
outra consciéncia, a qual se ex-
pressou numa fé sofrida e nos-
talgica de um Basilio Teles ou de
um Guerra Junqueiro, num cris-
tianismo tolstoiano como em Jai-
me Magalh&es Lima, no cristia-
nismo primitivo e social como em Manuel Ribeiro,
num franciscanismo como em Jaime Cortesdo, per-
cursos retrabalhados no projecto da Seara Nova
(fundada em 1921) por Raul Proenca e Anténio Sér-
gio, entre outros. Isto é, durante o periodo da Pri-
meira Republica, assistiu-se ao surgimento de muitos
dos fildes espirituais que, estando inscritos na tradi-
¢ao, foram assumidos como modernidade numa so-
ciedade marcada pela secularizagéo e pela laicidade,
onde o individuo e a sua consciéncia passavam a ser

referéncia fundamental de mediagao.
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Por outro lado, ndo se deve estranhar que, politica e ide-
ologicamente, Branddo se tivesse distanciado do republica-
nismo jacobino. Mas, as suas afinidades com pensadores
como Sampaio Bruno, Teixeira de Pascoaes e, até certo ponto,
Leonardo Coimbra tornam, para alguns, a sua adesdo a Sea-
ra Nova um pouco inesperada. Porém, estas objecgdes tendem
a esquecer que este movimento ndo era politica e intelectual-
mente homogéneo; e que, por outro lado, o racionalismo de
algumas das suas figuras mais marcantes — e, entre todas, a
de Antdnio Sérgio -, ndo sé nunca se libertou porinteiro de al-
gum intuicionismo, como manteve um didlogo bastante viyo
com a heranga cultural judaico-cristd. Ao mesmo tempo, to-
dos, tal como Branddo, eram antijacobinos e antipositivistas,
e alguns (como Raul Proenga) teorizavam a subordinagdo da
realidade a idealidade. Igualmente, muitos, em consondncia
com o autor das Memdrias, pensavam que a decadéncia do
pais sd seria ultrapassada através de uma prévia e profunda
revolugdo moral e intelectual. Para os seareiros, a heroicida-
de civica e mortal também ndo estava no exemplo do revolu-
cionarismo jacobino ou bolcheyista, mas antecipada na vida
de Cristo e de alguns dos seus mais fiéis seguidores. E, mesmo
um racionalista como Antonio Sérgio, viu a razdo moderna
como secularizagdo do Deus-Verbo, segundo o Evangelho de
Sdo Jodo, logos que afirma a soberania do Espirito, e que, so-
craticamente, convida a reflexdo do Homem sobre si mesmo.

Estas ideias, em conjugagdo com as de outros influentes
membros do grupo (Jaime Cortesdo), ajudam a entender o lu-
gar que o chamado Calenddrio Seareiro (espécie de galeria de
herdis espirituais) deu a figuras como Sdo Francisco de Assis.
Para justificar as suas escolhas, a revista argumentou que
desejava actuar como uma <falange moral», em cujos pre-
cursores colocava o santo pelo seu génio moral, <essencial-
mente democrdtico e de certo modo socialista>, assim como
a <herdica e grandessissima alma de Santa Teresa, criadora
da literatura de introspecgdo e da sistemdtica andlise psi-
colagica». Com eles, figuravam ainda, entre outros, Buda,
Confucio, Zoroastro e, logicamente, o proprio Cristo.

Como facilmente se aceita, este mundo ndo era estranho
a Raul Branddo. Na época, ndo confessava ele a um outro
seareiro que a Revolugdo, sendo prioritariamente moral, im-
punha, antes de tudo, a tarefa de <aproximar pela educa-
¢do as criangas das grandes figuras religiosas, Cristo, Buda,
Tolstoi»? So assim se conseguiria vencer o determinismo das
coisas e espiritualizar a incessante criagdo do mundo. O que
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dd sentido a que, em 1930, tenha reproduzido, nas pdginas
da Seara Nova, um velho texto, significativamente intitulado
«Religido e Revolugdo>.

Em sintese, a obra de Branddo exemplifica bem a atitude
do minoritdrio espiritualismo republicano em relagdo ao ul-
tramontanismo e aolaicismo radical. E, se o seu entendimen-
to tem de levar em conta as grandes linhas que atrayessaram
a polémica a volta da questdo religiosa, ele ficard incompleto
se seignorar o modo como, ao nivel subjectivo, o nosso escritor
expressou a sua busca de uma alternativa que renovasse as
relagdes entre o sagrado e o profano. Acerca dos dilemas com
que se debateu neste percurso interior, pode mesmo aplicar-
se-lhe, ainda quena perspectiva que lhe € propria, o que Henri
de Lubac escreveu sobre o «drama do humanismo ateu»: <se
nao existe o Absoluto, como admitir um Absoluto no homem?
A causa de Deus, na consciéncia, e a causa do homem, na
sociedade, encontram-se ligadas».

Por outro lado, serd ainda importante lembrar que os
textos de Branddo — como os romances de Dostoieyski —ndo
sdo ensaios filosdficos, nem fruto de uma ideagdo coerente
e sistemdtica, pois, por eles, fala uma voz que parece vir do
fundo matricial da cultura do Ocidente — a voz do espanto.
Talvez por isso as suas ideias, reveladas em surpreendentes
fulguragdes intuitivas, acabem por solicitar mais o mistério e
a inquietagdo do que a certeza definitiva, instando a um per-
manente didlogo entre <o prd e o contra que animam o mun-
do», e convidando a que se perceba, como em Pascal, que <o
conhecimento de Deus sem a nossa miséria faz o orgulho. O
conhecimento da nossa miséria sem o de Deus, faz o desespe-
ro. O conhecimento de Jesus Cristo [enquanto elo entre Deus
absconditus e 0 homo absconditus] faz o meio, pois encontra-
mos ai deus e a nossa miséria» (Pensamentos, 527).

(p-243-245)

Raul Branddao

Vale de Josafat: Memoérias

Lisboa: Perspectivas e realidades, s/d.

Balango a vida?

Espero pelo dia em que a instrugdo seja realmente gra-
tuita e obrigatoria para todos — e o ensino religioso. Quero o
culto de Deus vivo nas escolas.

Espero que a terra seja de quem a cultiva. E absurdo pos-
suir a terra como quem tem papéis para receber os juros.

Espero que a heranga seja contida em justos limites.

Espero o dia em que o homem compreenda que o supér-
fluo éum crime.

Mais justica e mais pdo para todos. Mais Deus para to-
dos.

1. 12 edicdo - Seara Nova, 1933.
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Hd sempre um momento em que os homens langam con-
tas @ vida. O meu momento € este. ..

Entendo que este mundo € religiosos e a minha vontade
seria falar baizinho, bulir pouco. Os dias mais felizes da vida
passei-os ao sol, contemplando. Nao € que deteste a acgdo. A
acgdo € o fim da vida. Mas € preciso distinguir entre acgdo e
agitagdo. Compreendo a acgdo dos santos e dos herdis, a ac-
¢do pelo bem e pelo cristianismo — a grande acgdo. O resto €
balburdia. Também hd outra acgdo mais bela talyez ainda,
acgdo desconhecida e humilde, obscura, feita de exemplos e
sacrificios —a da mulher no seu lar, a do homem que cumpre
a existéncia, e que, com 0s pequenos meios de que dispoe, vai
além da vida. Digamos tudo: toda a acgdo que ndo tem um
fimidealista ou representa um sacrificio, ndo vale nada. Esta
acgdo exerce-a, muito melhor do que eu, ali 0 meu vizinho,
que foi ao Porto buscar uma pobre de pedir, que ndo lhe era
nada, trouve-a para casa e reparte com ela o pdo e a malga do
caldo, ou a criatura desconhecida que, no lar apagado, cum-
pre todos os dias mondtonos o seu dever mondtono.

Guerra Junqueiro
Oracdo ao Pao

Porto: Livraria Chardron, 1902

Oremus:

Trigo dAbril, riso e verdura,
Dd-nos a candura!

Trigo dAgosto, oiro que alumia,
Dd-nos a alegria!

Trigo de foice, trigo da grade,
Dd-nos a humildade!

Trigo da azenha, poeira de lirio,
Dd-nos o martirio!

Trigo do trigo, trigo da mesa,
Dd-nos o amore a dor, a paz e a fortaleza!

Trigo, dd-nos a candura!
Dd-nos a alegria!
Dd-nos a humildade!
Dd-nos o martirio!
Dd-nos o amore a dor, a paz e a fortaleza!

Dd-nos ao corpo tudo isto,
Dd-nos a alma tudo isto,
E faremos de nds o pdo de Cristo,
O pdo de Deus, o pdo do Bem,
O pdo da Eterna Gldria, o pdo dos pdes, dmen!

1893.
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Raiil Proenca

N6s somos religiosos®

[...] Acima das formulas religiosas, que sdo transitorias
e evoluem a cada instante, hd o sentido da religido, que € ter-
no e subsiste em todas as transformagées. Acima de Deus, que
€ uma criagdo pessoal, e da Ciéncia, que ndo tem poder im-
perativo, hd alguma coisa de mais excelso e mais rico: acima
da Giéncia, acima de Deus, hd o Divino.

Desde que um homem diz: eu devo, desde esse momento
ele confessou-se religioso. Na boca do a-religioso ldgico con-
sigo mesmo o dever € uma palayra vd.

Dizeis que a Religido tem feito crimes? Eu conteste-vos
a afirmagdo. Porque tudo quanto nos dogmas religiosos tem
sido mau € exactamente aquilo que neles ndo foi religioso,
tanto quanto neles foi a posi¢do de elementos estranhos.

As crencas individuais sdo tons diferentes com que se
entoa a mesma harmonia, sdo frases melddicas do mesmo
Canto universal.

Porque daqui a milhares de anos a terra serd um astro ge-
lado e, mais tarde, quem sabe, poeira cdsmica de mundos...
Nao é uma necessidade humana, um postulado essencial de
confianga na vida sabermos que toda a nossa dnsia do Bem,
todo 0 nosso esforgo de libertagdo se ndo perdeu, e que alguma
coisa no Universo, nova dnsia de noyos peitos, noyo esforgo de
noyos bragos, bater de asas, olhar de paixdo, cintilar de es-
trelas, conserva o frémito do nosso peito e a sublime exaltagdo
das nossas horas melhores?

[...] Sim, é tempo de deizar as disputas estéreis. E tempo
de fazermos abertamente a nossa profissdo de fé, de sacri-
ficarmos também ao Ideal. A grande experiéncia estd feita:
a ciéncia ndo pode destruir a Religido. Pode fragmentar os
dogmas, por-se em conflito com as afirmagdes sectdrias, mas
ndo destruir o fogo interior, e terno. A experiéncia estd feita:
nds somos religiosos.

Deizai falar os que gritam, os que pedem vinganga, os
que aclamam o Furor, os que dizem: Sd a tiro! Porque eles
mentem.

Deixai falar os que oprimem, os que tiranizam, os que
condenam a vida mais alta, os que clamam: caluda! Porque
eles mentem.

Deizai pregar os que apostolizam, subir ao pulpito os
que caluniam, trepar ao céu os Santos cuja auréola € feita de
crimes. Porque eles mentem; porque mentem sacrilegamente,
ominosamente.

Eles ndo sdo religiosos, ndo.

Religiosos nds os que cremos na bondade, religiosos nds,
para quem o Dever é uma palayra com sentido, nds que na
frase do protestante Hebert queremos «incarnar o nosso ideal

2. Este artigo que nao pretende ser de nenhum modo uma ana-
lise mais ou menos profunda do sentimento religioso, foi escrito
para servir de «lema» a um outro que em breve publicarei sobre
«O partido republicano e as crencas religiosas.»
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num pouco de melhor realizado», nds que, na expressdo de
Payot, lutamos pela droiture, nds cuja vida de aneia liberta-
dora, cuja esperanga sagrada no Futuro, cuja evocagdo reli-
giosa do Que vem € a afirmagdo permanente de uma fé.

Sois catolicos? Sois protestantes? Sois ateus?

E vds pensais que ndo sois a mesma coisa? Pensais que
sob as palavras diferentes com que vos exprimis, ndo existe
o0 mesmo espirito vivo, a mesma alma de verdade, o mesmo
substrato de amor e de visdo universal?

Acima do vosso deus pessoal, que sd vds vedes como ele
€ e que ndo podeis impor aos outros, acima da vossa Ciéncia
fecunda, que ndo espalha luz pelo Mistério e que ndo obriga,
existe 0 Amor, o eterno Amor, 0 Amor que cria as almas e que
as purifica e que as diviniza e que as exalta.

Das bandas do Oriente de onde o Futuro nasce vejo surgir
uma luz ainda pdlida, ejd suave e prometedora. Parece que so
a podem ver por ora os olhos mais graves e mais penetrantes.
Dir-se-ia que traz em si um compromisso sagrado: o de unir os
homens na mesma béngdo luminosa.

Ld vem, ld surge! absorvei essa luz com os olhos na auro-
ra! imergi-vos no Misterio... O infinito cerca-nos, e nas nos-
sas frontes parece que batem ondas de um oceano profundo...
Uni os peitos, tocai as mdos... Il y a de la lumiére! Il y a de la
lumiérel... Faites la paix! faites la paiz maintenant.

Raul Proenga

[pp. 302-304]

Teixeira de Pascoaes

O Génio Portugués.
Na sua expressio
tiloséfica, poéticae
religiosa

Porto: Renascenga Portuguesa, 1913

[...] Nestes ressequidos tempos de egoismo materialista,
de cientismo estreito, superficial, que se imagina a propria
Verdade indiscutivel, o sentimento religioso, que ora aparece
na Europa, anuncia uma proxima reacg¢do do Espirito contra
a Matéria usurpadora. Eis o motivo do grande interesse que
adquire a feigdo mistica do génio portugués. Claro que esta
feigao é-lhe dada pela Saudade, a Virgem descendente de
Cristo e de Apolo.

A palayra Religido, como se vé, toma um / novo sentido.
O Paganismo, o Judaismo, o Cristianismo e as suas varian-
tes, afastam-se, enyoltos jd na névoa do Passado, da concep-
¢do religiosa contida no Saudosismo.

Aqueles antigos Credos viam Deus somente aquém do
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homem e das coisas; o Universo era a sombra contingente
projectada pelo seu perfeitissimo e divino ser.

0 Saudosismo vé Deus além do homem. O Deus saudo-
sista € a sombra espiritual, eterna, projectada pelo Univer-
so doloroso e material, resumido, em vida e consciéncia, na
Criatura humana.

O Deus das velhas religides sataniza-se no Saudosismo,
enquanto que o seu Liicifer, o mobil, a ambigdo criador do ho-
mem, se deifica. ..

O antigo Deus continha-se na Natureza, porque esta era
uma obra sua; o novo Deus estd integrado no Universo, porque
foi este o seu Criador.

A Natureza criou o homem a fim de conquistar o seu es-
tado de consciéncia, necessdrio ao aparecimento de Deus.

A Natureza representa o velho Deus; e a criatura humana
€ 0 seu Calydrio, onde ele sofre a dor e a morte para ressusci-
tar, depois, em / liberto e perfeito corpo espiritual, em novo
Deus verdadeiramente divino.

Eis o destino do nosso ser animal: sofrer para que a dor
sofrida ressurja em eterna alegria de espirito. E digo eterna,
porque todo o momento espiritual € eterno.

Esta Eternidade ndo se realiza no tempo; o proprio Espi-
rito a concebe e cria.

Crerna Eternidade € ser eterno. O homem enquanto vive,
a sua vida € como se fora eterna; depois da sua morte € como

se nunca houyesse vivido. ..

(p-34-36)

A Republica devia resolver, neste sentido, a questdo reli-
giosa; isto €, reconstituir a nossa Igreja, dotd-la com um clero
esclarecido e virtuoso, restituindo-lhe entdo todos os seus bens.

Obra dificil de realizar? Creio que ndo, atendendo a que
0 nosso Poyo, pelo menos, o do Norte, ndo € catdlico, mas li-
yremente religioso. E o autor do Cancioneiro Popular, essa
Iliada amorosa e religiosa da Raga, que, nas mdos dos seus
coleccionadores, toma o aspecto trivial de cantigas para a
guitarral /

O povo acredita em Deus, — mas ndo se importa com o
Papa nem com os Bispos. Admite o Padre, quando ele reme-
deie & sua insuficiéncia intelectual, quando seja o seu guia
virtuoso e bom.

A nossa Igreja, como a nossa Arte, Teatro, Literatura e
Politica tem de ser conforme ao génio da Raga portuguesa, a
fim de que ela realize a sua grande obra moral.

0 Saudosismo € um noyo Credo religioso que ndo responde

somente a esta ansiedade mistica da nossa alma lusiada.

(p-43-44)
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Manuel Ribeiro
A Ressurreicido
1923

«Molemente Luciano e o engenheiro desfiavam um fio
ténue de conversa que se animou quando Marchetti lhe per-
guntou se ele tinha a fé.

- Procuro-a, suspirou Luciano. E o senhor? Como € que o
senhor veio a fé? A sua profissdo...

O engenheiro sorriu.

- Aqui onde me vé, aos vinte anos fazia jd dissertagdes
sobre as teorias evolucionistas. Darwin, Haeckel, Spencer
conquistaram-me inteiramente. As ciéncias exactas tambem
me prenderam muito.

- Nao compreendo como...

- Fui sempre um bom matemdtico. Um dia apaizonei-me
pela astronomia. Toda o inquietante preocupagdo do Infi-
nito penetrou-me e confundiu-me, e porque encontrei tanta
harmonia no universo e tanta precisdo nos orbes € que tive
a intui¢do de uma suprema inteligéncia, € que acreditei em
Deus.

- Nao posso admitir que o terror € que tenha gerado o sen-
timento de Deus.

- Tontices. O terror vem do caos e ndo da harmonia. Su-
perstigdo ndo € religido.

- Noto também que os que menos sabem sdo os que ne-
gam mais.

- Mas ignordncia € treva. O que sabe, quando ndo cre,
duvida —que ndo € o mesmo que negar. Criar saber € arruinar

Amadeo de Souza-Cardoso, «Cristo Vermelho», 1918.
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duvidas. Desenvolyer a ciéncia € desembaragar a religido, €
desenovoar Deus.

- Tenho uma confianga na fe.

- Eu creio que a fé € uma energia formiddvel. Uma fisica
social que estd ainda por estudar realizard prodigios com esta
forga que os fildsofos subtraem a ciéncia. Sd as religides se tém
servido dela, e nem sempre bem. Se os grandes homens que
conduzem as multidoes tivessem mais senso prdtico, quanto
ndo tinha ganho a humanidade.

Luciano achou que era um pouco o que ele pensava. Des-
truta-se loucamente a feé.

Marchetti continuou:

- A sociedade € como a natureza, um potencial de ener-
gias. Tudo estd em as saber captar e governar. Hd na alma
humana uma grande forca desaproveitada e sem uso: € a fé.
Quantas coisas surpreendentes, quantos empreendimentos
ela fez sozinha sem guia nem bussola! Mas o racionalismo em
nome da ciéncia fulminou a fé, condenou-a como um ultraje
a inteligéncia e a razdo. Hd maior insensatez?

- E o interessante, dizia Luciano, € que certos fildsofos,
ndo podendo jd negar o valor enorme da fé, procuram desligd-
la do sobrenatural. Veja o Sorel com a sua teoria do «mito re-
voluciondrio® que insuflou uma rajada ideal no sindicalis-
mo revoluciondrio. O que era aquilo sendo a fé? Veja sobretudo
Guyau com os seus equivalentes metafisicos de Deus, da fé e
do dever moral. Ah, esse divino Guyau! Nao podendo negar,
porque era poeta e sentia, substui, apenas, dd outro nome das
coisas, deizando afinal de pé tudo o que queria derrubar. Se
esse génio ndo tem surgido sob o terrivel pontificado cientista
de Spencer teria sido cristdo.»
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Convicgido e pertenca

periodo da Primeira Republica, en-
tre 1910 e 1926, evidenciou uma rea-
lidade muito diversificada no campo
s religioso existente no seio da socie-
dade portuguesa, a qual ndo era a simples expres-
sdo ou o resultado dos processos de secularizagao e
de laicizagdo. Globalmente o que ocorreu na socie-
dade portuguesa inscreveu-se num ambito mais lato
das sociedades ocidentais, com destaque para aque-
las onde o catolicismo romano persistia como experi-
éncia religiosa hegemonica.
Entendido como um ataque generalizado
«a religido, ao cristianismo e a Igreja», esta situagdo
continha dimensdes reais mas também integrava uma
retdrica de combate e de afrontamento proprios das
sociedades modernas, em que o conflito era enten-
dido como vector da dindmica dessas sociedades.
A grandeza deste conflito fora sublinhada por Ledo
Xlll, logo no segundo paragrafo da sua enciclica Re-
rum Novarum (1891), e para o qual, considerava o
pontifice, so a religido seria capaz de se constituir
como verdadeiro antidoto. Dito de outro modo, a
modernidade e a modernizagdo das sociedades ti-
nha no seu dmago «a questao religiosa» ou, se qui-
sermos, colocava o factor religioso como problema.
Essa «questdo religiosa» apresentava-se de
forma muito complexa pois atingia e era constitui-
da pelos niveis de crenga, de convic¢ao, de pertenca

e de legitimidade. N&o é possivel resumir em breves
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Anténio Matos Ferreira
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linhas todo o questionamento sobre estes aspectos
presentes na cultura portuguesa. Mas, o Ultimo quar-
tel do século XIX e o primeiro do XX, espelhando a
multiplicidade de correntes ideoldgicas, filoséficas e
espirituais descarregou sobre o religioso uma siste-
matica interrogacdo, duvida e suspeigdo, com pro-
fundas consequéncia na vida dos crentes.

Se é certo que a ruralidade e o analfabetismo
marcantes desse meio século portugués permitiam a
larga maioria da populagdo portuguesa, com os seus
cerca de 5 milhdes e meio de individuos, a persistén-
cia da mediacéo do clero catdlico na sua identificagdo
e na sua vinculagdo existencial e comunitéria, a reali-
dade do pais no seu conjunto apresentava niveis de
diferenciacdo e de rivalidades que acentuaram enor-
memente as incompreensdes e as lutas no seu seio.

Havia, fruto da sua época e com vdrias cara-
cteristicas, um ambiente marcado por um anticlerica-
lismo nos meios cultos e urbanos, que a politica repu-
blicana mais radical alimentou e tomou como arma.
A literatura e imprensa panfletaria foram veiculos,
mas o anticlericalismo também se encontrava asso-
ciado, no quotidiano, as disputas de poder local ou
nacional, nomeadamente em relacéo a figura do pa-
dre e ao controlo social exercido pela Igreja Catdlica.
Todavia, esta dimensao de anticlericalismo é comple-
tamente insuficiente para caracterizar e ajudar a com-
preender tudo o que esteve em causa nessa época.

A concorréncia colonial, acelerada pela Conferéncia
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de Berlim (1884-1885), questionando o entendimento
do pais sobre si proprio e patente na crise de Ultima-
tum (1890) e na primeira tentativa de revolucéo re-
publicana (Porto, Janeiro de 1891), articulava-se com
questdes em torno da decadéncia e da regeneracgéo
da Nagéo, onde a desconfessionalizagdo do Estado
passara a ser uma reivindicagdo mas também uma di-
ficuldade, uma vez que a penetracdo de outras de-
nominagdes cristas e o seu proselitismo concorrencial
questionava a imagética existente sobre a sociedade
portuguesa, a de uma sociedade catdlica.

Este processo de relativizagao identitdria ndo
foi sinonimo de simples desafectacdo religiosa, mas
certamente a emergéncia de uma multiplicidade de
referenciais de crencga: entre a ciéncia e a religido ou
a fé. Este combate, foi-o em busca de identidades in-
transigentes no terreno do catolicismo, do protestan-
tismo, do liberalismo politico ou do anarquismo, ao
qual se opunham ou contrastavam posi¢des de tran-
sigéncia e de conciliagdo.

A intervencdo na «questdo social», a militan-
cia politica, operaria ou religiosa foram variantes de
uma emulagdo de individuos e de grupos em ordem
a patentearem o valimento das suas posi¢des, contra-
pondo formas organizativas e associativas, desde a
Maconaria as mais variadas associa¢des de luta pelo
poder e de intencionalidade laicizadora. A Igreja Ca-
tolica Romana foi certamente quem mais ressentiu
este confronto, mas todas as denominacdes e mes-
mo as organizagdes politicas ou econdmicas regista-
ram uma profunda alteragdo e essas mudancas pro-
jectavam-se no que significavam as mundividéncias
que eram transportadas pelas pessoas e pelas comu-
nidades locais.

O movimento operario e sindical, os inte-
lectuais e artistas e os seus grupos, os partidos e as
diversas associagoes de classe ndo eram destituidas
de preconceitos e de doutrinas sobre o sentido in-
dividual e colectivo da existéncia. «A Ideia de Deus»
(Sampaio Bruno, 1903) e a religido pulverizaram-se,

sobretudo porque essa possibilidade se tornou con-

creta e com um grau de legitimidade sem preceden-
tes na sociedade portuguesa. N&o houve s& um mo-
dernismo estético ou de desenvolvimento social e
econdémico, mas gerou-se um «modernismo» no ter-
reno religioso, contraditério, nomeadamente pro-
blematizado e condenado por Pio X. Eram estas as
questdes centrais: aquilo em que se acreditava, aqui-
lo que era legitimo e 0 modo como se expressava a
pertenca a uma determinada comunidade.

Estava em jogo a relagéo entre crenca e cida-
dania, sem a qual ndo se pode compreender as pas-
torais do episcopado ou as enciclicas dos pontifices,
a multiplicidade de publica¢cbes das comunidades re-
formadas, as contradi¢cdes em torno da refundacdo
das comunidades judaicas, ou ainda, como percur-
sos de positivistas e cientificistas que acabaram por se
encontrar com a teosofia ou o espiritismo. Por exem-
plo, a cidade de Lisboa testemunha a época essa ex-
plosdo do campo religioso que, passado um século e
em circunstancias distintas, nomeadamente da redu-
cao da conflituosidade da «questéo religiosa», carac-
teriza a nossa contemporaneidade.

Se houve alguma veleidade de se constituir
uma Igreja nacional, nem o catolicismo o permitiu,
nem os proceres republicanos o pretenderam verda-
deiramente. Havia a necessidade de uma ordem in-
ternacional para a afirmagdo dos interesses conside-
rados nacionais, donde o Estado portugués nunca
tivesse descorado a evolugdo da situacdo da Santa
Sé a época e onde também as correntes protestan-
tes apareciam como especificagbes das poténcias ri-
vais. As dimensdes internas e externas conjugavam-se
para esse ajustamento que manteve a Igreja Catoli-
ca Romana influente na sociedade portuguesa e com
capacidade de se recompor, exactamente porque
aquela era constituida por cidaddos portugueses.
A Grande Guerra, como o foi para outras socieda-
des, teve um papel de apaziguamento interno, de
identificacdo nacional, assente numa convergéncia de
espiritualidades e de formas simbolicas que deram

expressao a uma pluralidade entre uma religiosidade
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da tradicdo e uma de natureza civica que, apresen-
tando continuidades, se inscrevia numa etapa essen-
cial de separacdo entre o Estado e as comunidades
religiosas, na variedade das suas institucionalizagdes.

A Primeira Republica, enquanto modalidade
constitucional do regime republicano que foi curta e
diversificada, faz parte de um percurso mais amplo
de destringa entre o dominio da crenca, ou das cren-
cas, das suas representacdes e das suas verdades e
o exercicio contratual do destino colectivo enquanto
sociedade. E certamente por isto mesmo que, reco-
nhecendo-se a aquisicdo da separacdo entre o Esta-
do e as Igrejas, se evoca constantemente a necessida-
de de se evitar ou de se superar uma conflituosidade
assente na rivalidade das crengas e se sublinha a ne-
cessidade de garantir a liberdade de consciéncia e a
liberdade religiosa, como elementos de pacificagdo
social, de reforco do proprio Estado como expresséao
de uma sociedade de liberdade.

Todavia, as memarias evocadas e as suas in-
terpretacdes sdo também dimensdes que protago-
nizam a actualidade, donde haver diferentes sensi-
bilidades sobre este periodo da histéria portuguesa
— sobre a Primeira Republica. Mas a apreciacdo acer-
ca da natureza de regime ou sobre a percepcao da

Amadeo de Souza-Cardoso, «Procissio Corpus Christi>, 1913.
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identidade determinada pela crenga nao legitimam
por si so a andlise da complexidade dos factos e das
conjunturas. Ha cem anos atras estava-se ainda mui-
to longe das consideragoes actuais sobre a liberdade
dos individuos e dos povos, da natureza democrética
e da cidadania, da possibilidade de coexistirem cren-
cas distintas quando nao antagoénicas no seio da mes-
ma comunidade humana. Sao estes alguns dos hori-
zontes da problemética da crenca e da pertenca - a
questao da cidadania — que permanecem em aber-
to porque se trata, exactamente, de percursos e de
processos, e, por isto mesmo, susceptiveis sempre de
serem objecto da critica histérica. Talvez se tenha ini-
ciado um processo, lento e contraditério, em que a
sociedade deixou de ser «uma sociedade cristd», mas
onde a crenga como assuncdo pessoal e comunitéria
passou a ter liberdade e a sua existéncia se tornou
expressdo e garantia da liberdade civica. Constata-
¢ao possivel mas que néo altera a natureza conflitual
e concorrencial das relagdes das sociedades abertas,
isto €&, a laicidade apresenta-se como realidade onde
o religioso ndo desaparece ou se encontra acantona-
do mas, de forma permanente e simultdnea, se des-
cobre confrontado a partir de dentro e de fora das

suas proprias vivéncias, doutrinas e instituigoes.



Multiddo na Praga do Comércio, em Lisboa (1912).



“No centendrio da Reptiblica, as minhas felicitagﬁes e a minha béngdo a Portugal inteiro, pais rico de humanidade e de cristianismo.
Benedictus PPXVI”

(Mensagem e assinatura do Papa Bento XVI no Livro de Honra da Presidéncia da Republica, no dia 11 de Maio de 2010)





